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PRIMERA PART
SABER-CREURE

1- El que Darwin va ometre

(1) Possiblement no es sabra mai si a Uescriure “L’Origen de les
especies” i la seva obra restant en la mateixa linia conceptual,
Darwin va ometre parts fonamentals en la seva teoria, per plena
consciencia del desafiament que suposava aquesta teoria per a totes
les creences religioses, particularment per les tres monoteistes que
s’han fonamentat en base a la mateixa Biblia. O simplement el seu
abast intel:-lectual només li permetia descriure I’evolucio pero no la
creacio de vida, a causa de Uinsuficient coneixement en biologia en
el seu temps. Seria bo saber-ho, pero el que avui podem dir és que a
partir del procés evolutiu en general i particular dels humans descrit
en la seva obra completa, fa impossible suposar que Darwin no
apercebis la contradiccio radical entre les seves idees i els
continguts biblics. L’observacio de Darwin d’una diversitat d’organs
en una mateixa especie, a conseqiiéncia dels desenvolupaments
condicionats per els medi ambients climatics diferents —conservant
I’essencia de U’especie que és la facultat d’aparellar-se i procrear—,
que és igual a dir creaci6 de vida diferent per causes-efectes
terrenals; i per altre part el seu coneixement profund del Genesis
com a futur clergue, va provocar la seva renuncia al sacerdoci, i a la
vegada la seva decisio a partir d’aquell moment, d’estudiar la
naturalesa. Aquesta dedicacid va donar lloc a ’idea basica de la
seva teoria de U’evolucio. Produint-se aixi una dicotomia d’impossible
dissimulacio.

La seva idea d’evolucid, de racionalitat palesa, autentic i
basic descobriment biologic, només era teoria racional, fins quan
recentment la troballa casual de Joan Oré descobri més que indicis
de que les materies inorganiques en determinades condicions tenen
la facultat de convertir-se en matéries organiques, ha transformat la
teoria darwiniana quasi en una realitat empirica. Practicament es pot
considerar que ho es. L’exhaustiu estudi naturalista de Darwin, ha
aportat idees que si bé no son definitives en quant a la certesa de
creacio de Vida per evolucio, neguen pero la veracitat de creacio
segons la Biblia —i fins i tot la del “Projecte Intel-ligent”, idea que
pretén dissimular la ingenuitat de la creacio divina per part d’un
ésser a imatge humana. La posada al dia de la teoria darwiniana,
elimina la dicotomia Deu o evolucio. Darwin ho sabia, pero tambeé
les conseqiiencies del que era un desafiament a les esglésies
bibliques. Aquest fet quasi explica totes les omissions de Darwin.

Ara manca només descobrir el procés del canvi essencial entre
ambdues materies, d’inorganica a organica, seguint el solc obert per
Oro, per a que la teoria darwiniana passi a ser una realitat cientifica.
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Marginant la qiiestio que la metafisica només ha plantejat, el
perque, per a que, i com se ha creat la vida a I’Univers, confiant que
la ciencia obtingui coneixement a prop d’aquesta fonamental
gliestio, el que és important a efectes del desenvolupament de la
nostra evolucio, ara és considerar la racionalitat del neo
darwinisme.

El procés creador de vida per evolucid es mou por la seleccio
natural —idea de Darwin tant transcendent com la de [’evolucio— ,
que la seleccio es produeix per la conscienciacio del gaudi i el dolor,
i que el sentiment de gaudi produeix a la vegada el desig d’ésser i
permaneixer. En aquest procés sorgeix la consciéncia, l’anima
humana —el complex pensar sentir—, ni bona ni dolenta. Egoista. |
per aixo apareix la luita per Uexisténcia que en definitiva produeix
la seleccid. Bioquimica, genéetica, neurologia, i ciencia en general
estan substituint la metafisica, i per logica la comprensio d’aquest
procés evolutiu, permet esperar que les gliestions que ara marginem,
a futur llunya i fins i tot proxim, siguin gliestions igualment enteses
com ja ara entenem racionalment el nostre origen.

Comprensio que sembla no tenia Darwin, suposat que en la
seva obra escrita no va entrar en aquesta qiiestio essencial. Per aixo
es logic atribuir aquesta omissio a ’ambient tancat i obscur de la
seva vida quan escrivia “L’Origen de les Especies”. Ambient en el
qual vivia incomodament tot i que per a evitar enfrontaments
personals, va contemporitzar amb el seus coetanis tant com li van
permetre. Ara els darwinians actuals fan la vida incomoda als seus
oposats creativistes, i el primer llibre de la Biblia, el Génesi, resta
definitivament invalidat.

El saber huma només intueix la infinitud o immensitat de ’Univers;
de la seva creacio a través del Big-Bang, o en la seva existéncia des
de sempre; del seu avenir limitat o per temps infinit; de la
transcendencia de la realitat de la seva propia existencia per ser o
no ésser unica i limitada consciéncia existent a ’Univers; i del cami
a seguir per a saber on el portara Uevolucio mai cessant, fins la
seva extincié com especie, junt a U’extincio o transformacio de la
Terra en el procés de transformacio universal constant. En aquesta
perspectiva cosmica, intuir amb maxima racionalitat, i després
saber, té avenir obert. Saber meés. Creure, disminueix les
possibilitats d’augment de saber, i més que augurar, assegura
I’extincid de les actuals creences, com extingides han resultat totes
les antecessores en el constant sincretisme deista de les religions.

(2) El limitat coneixement antropologic és un reflex de ’encara més
gran desconeixement que tenim del procés creatiu que hi va haver
abans de Uexisténcia de les espécies animals. Aquesta manca de
coneixements empirics i basics de com hem estat creats, no priva
dir rotundament que té més valor una mica de saber que molta
creenca, especialment quan allo cregut per manca de coneixement
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sabem que és impossible. D’acord amb el coneixement abastat per
els sistemes analitics que han situat la paleontropologia al nivell de
coneixement empiric per a saber [’antiguitat dels fossil, podem
tenir la seguretat que no hi va haver res de veridic entre totes les
genesis ideades per els humans. El que té menys importancia son els
detalls anomenats historics dels personatges que suposadament van
protagonitzar els fets que s’hi relaten. | encara son menys importants
totes les imaginacions de les tribus salvatges, algunes de les quals
tenen un fons poetic, mal expressat pero més bell que el Genesi
homocentric de les religions monoteistes. El primitivisme d’aquestes
imaginacions i dels seus creients descarten totalment llur
versemblanca.

(3) La idea de U’evolucio de les especies, i del fet que tot allo que
hi ha a la Terra és el resultat d’aquesta evolucio —i sovint també
d’una involucio—, és avui acceptada per tots aquells que
persegueixen la realitat amb pensament racional. La teoria de
I’evolucio, enunciada per Darwin en el seu moment, és avui una idea
acceptada, si no per tota, per la major part de la comunitat
cientifica i de la humanitat informada i reflexiva. Aquest
evolucionisme xoca frontalment amb les creences creativistes de les
religions. Continuen existint nombrosos i poderosos nuclis, ara en
augment perceptible, que neguen les teories darwinianes i defensen,
contra tota evidencia, la idea creacionista del mon. | també es cert
que no tots els que es proclamen evolucionistes han entes del tot la
profunda revoluciéo provocada per la idea de Darwin, i U’enorme
implicacio que té en la nostra visio del mon, inclosos molts aspectes
que afecten a la seva governacio i al seu futur.

La idea de Uevolucio creativa és recent. Posterior a
I’aportacio de la idea essencial de Darwin, ara fa un segle i mig, que
es limitava a l’evolucio i no a la creacid de les especies, malgrat que
el seu principal llibre tingués per titol L’origen de les especies.
Aquesta idea ha estat complementada i en determinats aspectes
modificada, gracies als estudis iniciats per Mendel a prop de
I’heréncia genética i ha adquirit el nivell de coneixement actual
amb la inevitable connexid6 de les aportacions d’ambdos
descobridors. Aixi es pot entendre que abans d’aquests no es podia
parlar de Uexistencia de no creients, malgrat haver-hi pre-
evolucionistes com Lamarck. La creacio divina era practicament la
Unica manera que els humans tenien per explicar-se ’existencia del
mon i de ’Univers. Els humans —els primers éssers racionals després
de milions d’anys d’evolucid no conscienciejada—, van generar en
tots els casos i sense excepcid, la idea que la creacio del mon era
l’obra d’un Déu. Cadascuna de les comunitats naturals va construir
una explicacio divina en la mesura del que coneixien del mon, i
segons el seu grau de desenvolupament cultural. En alguns casos,
aquests mons naturals eren realment petits, com pocs eren els
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coneixements dels seus pobladors. D’altres, més extensos i més
complexes. Pero els déus sempre eren omnipresents en les religions
provenients de la mitologia, en les creativistes anteriors a les
monoteistes, i especialment en aquestes. L’existéncia d’un mon
incomprensible i meravellos va fer que s’acceptés |’existencia d’un
Déu creador, o de diversos déus. | Uexistéencia d’aquests déus va fer
que es generés una corporacio privilegiada i diferent, que esta en
contacte directe amb la divinitat i que té cura de la propagacio
d’aquestes creences: les diverses clerecies que hi ha hagut al llarg
de la historia i que tenint en compte que duren fins avui, son la
corporacié —juntament amb la politica— més duradora de la historia
de la humanitat.

Una de les paradoxes aparents del nostre segle XXI i alhora un
dels seus grans reptes, és que malgrat que existeix la teoria de
I’evolucio formulada racionalment, i en part avalada per
coneixements empirics importants, continuen havent-hi grans sectors
de la poblacido mundial que se’n situen al marge, o en una actitud
opositora a aquesta teoria. En la major part, son els sectors que es
consideren ells mateixos creients, monopolitzant una paraula que
haurien de compartir, atés que també es pot i s’és creient d’altres
idees que no son les religions. Diverses clerecies i creients de
religions creacionistes, convencuts que la divinitat és la creadora de
Uunivers i negant el poder creatiu per evolucid, s’enfronten a la
racionalitat i intenten a partir d’aqui establir altres principis —que no
valors. Son molts, aquests creients? Probablement menys dels que
diuen ser-ho tenint en compte, per exemple, la incorporacio infantil
a diferents esglésies, amb cerimonies com el baptisme. Per aixo es
pot considerar que el nombre de creients oficials de les esglésies
supera els creients reals que de veritat tenen aquestes conviccions.
Pero també és cert el fenomen contrari. El de persones que
s’incorporen amb tardanca al col:-lectiu dels creients, i que llavors
ho fan, i sovint, amb el fervor afegit del convers.

(4) Fins a Darwin, el racionalisme i l’empirisme que havia iniciat el
seu desenvolupament a Europa no havien entrat en col-lisi6 oberta
amb el creacionisme. Pensadors importants i encertats com Bacon,
tot i posar les bases de I’empirisme, es van inhibir de la qiiestio de
les idees creacionistes imperants i gairebé Uniques al seu temps. Més
endavant Locke, i Hume principalment, van desenvolupar les idees
de Bacon creant ’empirisme, i ja van dedicar la seva reflexio a la
creacio divina i a la existéncia de coneixement innat, considerant-
les negativament. En el cas d’Hume fins i tot sofri preso per les
seves idees rigidament sustentades per U’empirisme. El seu, molt
personal, el portava a confrontar-se també amb el racionalisme, al
qual atribuia un perillos fons intuitiu distorsionador de les realitats
empiricament establertes. | els pensadors centreuropeus, sempre
amb un peu a la metafisica, fins i tot quan finalment van entrar en
dialeg amb les propostes darwinianes, tampoc no van voler
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enfrontar-se directament amb el creacionisme. No van considerar
que evolucionisme i creacionisme xoquen des de la seva arrel, i van
intentar nedar entre dues aigies, amb el rerafons de la filosofia
classica de Plato i Aristotil, incrustada fins avui a la ment de
pensadors influents, proclius a aquests dos filosofs, icones del
classicisme, més per Uestil brillant que ha fet epoca que per el
contingut de la seva filosofia marcada per la caréncia de
coneixement per a formular-la amb racionalitat.
1) D’altra part tampoc és estrany, ja que el mateix Darwin va
evitar aquesta confrontacio, i va circumscriure la seva idea
revolucionaria del pensament huma en un procés evolutiu de les
especies centrat gairebé al final d’aquest procés, i per tant sense
entrar en ’aspecte més radicalment revolucionari. El de la capacitat
creativa de vida per mitja de Uevolucio. Malgrat els seus
descobriments de creacido de determinats organs en subspeécies
d’entre les que va estudiar. Una prudencia que tal vegada en el seu
cas tenia nom de dona: el de la seva muller, Emma, fidel creient i a
qui Darwin no voldria incomodar. Aquesta hipotesi es versemblant,
tenint en compte que en converses privades que han restat
reflectides en comentaris dels seus interlocutors, el canvi en la seva
intenci6 de convertir-se al sacerdoci va ser a causa dels
descobriments obtinguts en la seva dedicacio filosofica-naturalista.

Pot ésser que per aquestes mateixes causes, portessin a
Darwin a introduir en successiva edicio de “l’Origen”, la possibilitat
de que el “sistema evolutiu per selecciéo natural” solament hagi
actuat com una continuacio d’un acte creatiu, —que seria de
I’Univers i no solament de les especies. Acte creatiu realitzat
necessariament per un Creador, es recalca en teologia.
(5) En tal hipotesi, és incomprensible que davant la pendria
argumental dels creativistes, no hagi sigut utilitzada per a deduir que
aquest Creador —de poder necessariament omnipotent per a crear
I’Univers—, intencionadament no va crear les especies amb disseny ja
acabat i perfecte des del mateix moment de la seva genesi. | els
humans també espéecimens bells, intel-ligents, bons i felicos. El
gaudi divi per haver creat U’Univers i els humans en aquest raco
d’una galaxia que es nomena Terra, ’hauria mogut a voler que els
humans tinguessin el mateix gaudi participant en la seva propia
creacio, recreant-se en etapes successives per mitja de ’evolucio
per seleccio i dotant-los del genoma apropiat per fer-ho.

No és acceptable aquesta hipotesi ni cap altra en les quals per
a vencer la irracionalitat biblica, es negui ja de bon comencament
llur racionalitat, puix que la Biblia restaria invalidada total i
definitivament, perque UEvolucio s’ha realitzat a través de temps
immensament superior a la suposada en el génesi, durada
incontrovertible determinada al marge de les teories maltusiana i
darwiniana, i certificat empiricament per paleontologia.
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Que restaria de les religions monoteistes que son les que
continuen bel-ligerants, sense els fonaments biblics?

Racionalitzar les religions suposa rectificacio absoluta
d’aquests fonaments. | enfocar avenir en base a una explicacio
convincent —que existeix, i que en el decurs del llibre ’exposarem
des de punts de mira diversos de les causes que van donar lloc a la
creacio de la Biblia.

Des de Sant Pere, segles despres d’Aristarc, successius papes
que no podien ignorar-lo, fins les aparicions de filosofs, naturalistes i
astronoms, entre ells nombrosos clergues, alguns sacrificats per unes
o altres Esglésies o governacions afins a elles, van conviure amb:
Copernic(1473) — Bruno(1544) — Bacon(1564) — Galileu(1648) —
Kepler(1577) — Locke(1632) — Newton(1648) — Hume(1711) —
Lamarck(1744) — Malthus(1766) — Darwin(1804). Fins aqui les
religions han combatut els fons de la qliestio que aquests pensadors
han desenvolupat racionalment, sense cap religio hagi fet aportacio
argumentada en contra. Pot ésser un signe positiu per a una
possible rectificacio. El visible interes del Vatica manifestat a través
de veus significatives, de conjugar credo i saber és una senyal? O
com en politica els electors, siguin els feligresos quins privin, no la
conjugacio de credo i saber, pero si la desitjable rectificacio de la
idea de creacio de vida a la Terra sustentada en els relats biblics?

Si Uinteres per a posar-se al dia, vencent totes les dificultats
que son moltes i molt dificils de superar, produis aquesta
rectificacio, les esglésies que la fessin perdrien poc en tots sentits,
puix que la realitat ja és coneguda per la quasi totalitat del humans.
| aquestes esglésies preservarien la seva existencia.

Arribats al final del segle XX i al comencar del XXI, ens trobem amb
la situacio paradoxal a qué ens referiem abans. La ciéncia i la rad
accepten d’una manera unanime els principis evolucionistes
darwinians. | hi ha també consciencia de les profundes implicacions
practiques i fins i tot politiques d’aquesta acceptacio. | al mateix
temps hi ha a la societat real un gran nombre de persones que no
poden evitar creure, o elegeixen mantenir conviccions creacionistes,
que entren en col:-lisi6 amb la ciencia i el racionalisme. | el
problema és que aquesta confrontacio no es produeix només en
I’ambit de les creences intimes. A partir d’aquestes creences es
generen actituds respecte al cos social. Intents d’imposar principis
morals, intents de convertir la fe en llei civil, i els pecats religiosos
en delictes penals. El creacionisme d’arrel religiosa —entes com a
cosmogonia, pero també com a font de certeses que es volen imposar
en politica, moral i educacio— és enormement forta als Estats Units.
Les esglésies evangeliques nord-americanes han anat més enlla i
amb meés viruléncia que el mateix catolicisme en la defensa d’un
creacionisme contrari a tots els moviments filosofics racionalistes i
empiristes. Fins i tot han dut als tribunals els defensors actius del
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darwinisme, als quals han volgut presentar com partidaris d’una
supersticio cienciologica, en qualsevol cas menys valuosa que la seva
propia fe. Afortunadament ’estament judicial independent —gairebé
tot als Estats Units—, sempre han posat al seu lloc Déu i el César.
Pero avui el veritable impuls huma i economic al creacionisme
i la principal batalla contra el darwinisme —i al darrere contra
I’imperi de la racionalitat i de la ciéncia empirica— el porta a terme
U’Islam. El mdn islamic destina grans energies i grans recursos a la
propagacio del creacionisme, i és en aquest combat on es juga part
de ’éxit de la continuitat d’evolucio en el segle XXI a tot el mon. No
és tan sols un debat filosofic o epistemologic, tot i que I’és en el seu
origen. Si la rad es situa en el centre de la vida publica, si ens fiem
de la ciencia per coneixer i transformar el mon, se’n desprenen unes
determinades concepcions de la governacio dels assumptes humans,
un respecte vers els valors de lindividu, i la separacio de les
esglésies dels estats. Contrariament, si situem en el centre de la vida
publica la fe en la divinitat creadora i el respecte escrupulds a la
suposada paraula sagrada, convertida en llei civil, ens dirigim a una
altra mena de realitats politiques. A uns nous totalitarismes, que ja
s’han pogut experimentar en algunes parts del mon, i que ens
retornarien a antics totalitarismes que també han afectat Occident.
(3)
Fins i tot coneixent U'obra de Darwin algl podria pensar que la
pregunta és d’on surten les espécies, quin és el seu origen veritable.
Segons la resposta que donem aquesta pregunta, ens trobem amb
dues concepcions contraposades del mon, que afecten la vida
quotidiana de les persones i la manera de governar-les. Si responem
segons el racionalisme i I’empirisme, podem anar vers societats meés
lliures, governades a la llum de la ciéncia i de la rad. Si responem
que un Déu, qualsevol dels imaginats per els humans d’escas o nul
coneixement, negant les evidéncies racionals de creacio evolutiva,
anem vers societats teocratiques governades per clerecies
interpretadores de la paraula divina que monopolitzen i imposen la
seva interpretacio. La sensacio és que, a la practica, per conviccio,
per pragmatisme, per ignorancia o per oportunisme, una gran part
del mon i sobretot una part important dels seus dirigents, actuen
amb evident contradiccio entre els seus posicionaments politics
generals, i el servilisme mostrat en llur relaci6 amb el Vatica. Els
creacionistes convencuts han adrecat el seu missatge a les masses de
tot el mdn, sovint escasses de formacio. Pero el que és pitjor és que
per por a enfrontar-se amb els creients, hi ha dirigents politics i
intel-lectuals que es proclamen creients ells mateixos. Les
conseqiiencies d’enorme fons que aquesta actitud produeix és que
I’assumpcio real de Uevolucionisme no s’ha produit amb prou
amplitud. Estem davant d’un front comu dels creients, sincers i



fingits, per tancar el pas a aquestes que, més que unes idees, son un
coneixement basic per a [’evolucié humana.

En aquest punt tancat al fet d’assumir les conseqiiencies
profundes i positives del darwinisme, existeix una mena de pacte
implicit que afecta fins i tot a molts darwinistes convencuts. Es una
idea no ben definida que gira entorn d’allo que Darwin va descobrir,
com una continuacio del que Déu havia fet. Aixo és a causa que no hi
hagut un nou Darwin que exposi a fons la idea de U'origen de les
especies, entrant a les idees racionals amb coneixement empiric
només en part explicit, i d’altra part implicit. Ha estat el neo
darwinisme amb intervencié d’una gran multitud de pensadors el que
ha realitzat la complementacié per deduccio evident: que U’aparicio
de fossils de qualsevol especie no pot indicar que coincideixi la seva
antiguitat amb el moment de la seva creacio. Per arribar a qualsevol
estat evolutiu indicat per els fossils, tots tenen un abans més o
menys llunya, que poden ser d’un mili6 o centenars de milions
d’anys. | també que els fossils d’aquests anteriors estats evolutius
pot ser mai es descobreixin, suposant que n’hi hagi espaiats en el
temps perque siguin significatius. Els més primigenis serien comuns a
moltes especies, i comuns en totes elles quan aquests primigenis
eren particules subatomiques, matéria inorganica.

La resposta no pot ser per coneixement empiric, ni a
satisfaccio d’Hume. Nomeés la rao, i per tant el racionalisme, pot
donar-la, perque la Terra mai no ha tingut poder per crear
especimens evolucionats al nivell que indiquen els fossils trobats fins
ara. Suposar-ho seria un deisme molt més fonamental que totes les
religions creativistes que han existit. La Terra seria Déu. Una
ridiculesa si considerem la immensitat universal.

Pero des de la perspectiva evolucionista, intuit —i per
deduccio racional, comprés— tot el procés anterior a U’observat
empiricament per Darwin, gracies a aquestes observacions, el
resultat practic per els humans és ara l’alliberament de suposits
metafisics per intentar reconciliar allo irreconciliable: creacionisme i
evolucionisme.

La genetica i Uevolucionisme, ens conviden a mirar
diferentment una de les questions fonamentals que afecten la nostra
especie: la tensio entre allo que es d’exclusiu interées individual, i
allo que és d’interes col:-lectiu. La genetica s’ha convertit per als
humans en un instrument per administrar les seves individualitats, i
al reconeixer-la com a part integrant de cadascun, també el mitja
necessari per a protegir-la, i potser en el futur conéixer-la en tota la
seva extensio. L’evolucio ha fet de la nostra especie un col:lectiu
cooperador , i per tant social, on Uindividu sol té grans dificultats
per a desenvolupar-se. La familia, el parentesc, el grup, la
comunitat, I’etnia son espais de cooperacio i relacio, de sentiments i
pensaments compartits. Conjuntament genetica i racionalisme ens
obliguen a considerar la relacio entre allo social i allo biologic, de
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manera que no solament la metafisica ha restat obsoleta. També la
filosofia especulativa, majoritariament en base de la intuicio, va
entrant a cami d’extincio.

Els humans com a individus, pero també les societats com a
conjunt, no es poden entendre deixant apart la biologia. Civilitzacio i
societat s’entrellacen fins arribar a entendre les complexitats de
cada moment, que té en tots els casos un substrat biologic profund.
Estudiar-ne la relacio ens pot ajudar a enfocar els reptes del futur.
D’immediat, traduir les idees d’evolucio a través de la lluita per
I’existencia des del text literari —segurament no tot el pensament de
Darwin—, a un text explicit resultant de I’aplicacio del que ara és ja
més que una teoria. Un coneixement que en porta a descobrir
realitats estables.

Allo fonamental, allé natural, allo cultural i allo civilitzat

Sumari

1. Les quatre grans edats de la matéria

2. La generalitzacio del concepte seleccio i de la idea de perseverar
3. La materia inerta

4. La materia viva

5. La materia culta

6. La materia civilitzada

1. Les quatre grans edats de la matéria

La ciencia té una pretensio prioritaria: comprendre la realitat. Per a
que? Per a anticipar-se a la incertesa, la millor estrategia per a
seguir viu en un mon incert. Per aixo, no té res d’estrany que la seva
primera hipotesis de treball s’escrigui mes o menys aixi: la realitat
existeix i és intel-ligible. Que és la realitat? Per que existeix el que
existeix i no qualsevol altra cosa? Per que succeeix el que succeeix i
no qualsevol altra cosa? Com s’accedeix a la realitat? Com es deixa
d’esta fora de la realitat?

Afirmar que la realitat es pot comprendre no és una
trivialitat pero podria no haver estat aixi. S’atribueix a Einstein
aquesta frase: <El més incomprensible del mén és que el moén sigui
comprensible.» No obstant aixo, si admetem que en el mon de la
ciéncia comprendre consisteix en buscar i trobar allo que és comu
dins d’allo divers, llavors, podem assegurar que en el terreny del que
simplement és possible hi ha molts més mons intel:ligibles que modns
incomprensibles. De moment, il-lustrem la idea amb una metafora.
En un mon inintel:ligible, res es relacionaria amb res, no hi hauria un
parell de branques que procedissin d’una primera branca comuna;
una realitat no comprensible correspondria a un bosc en el qual hi ha
meés troncs d’arbre que branques de tronc d’arbre.
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La realitat esta formada de dues classes d’elements: els objectes i
els fenomens. Els objectes son distribucions de materia, energia i
informacido que ocupen U’espai. | els fenomens son els canvis que
experimenten els objectes i que, per tant, ocupen el temps.
Comencem per considerar la historia de la realitat. El que veiem, ho
veiem directament i el que no veiem directament, ho veiem a través
del coneixement cientific acumulat fins ara. En un principi (en el
principi de la realitat) tota la matéria era una mena de sopa
homogenia de quarks i, avui, uns 13.700 milions d’anys després,
tenim objectes reals que podem agrupar com volguem per mirar de
comprendre’ls. Per exemple, podem centrar la nostra atencid en la
formidable diversitat d’éssers vius observables en ’actualitat i en la
no menys formidable diversitat de registres fossils. Per exemple,
podem interessar-nos per individualitats notables com Shakespeare,
Mozart o Einstein. També podem encuriosir-nos per conceptes no tan
relacionats amb la materia (pero si amb U’energia i la informacio)
com els sentiments, alguns tan reals com la passi6 amorosa o la
venjanca. |, per exemple, podem mostrar sensibilitat per les
qiiestions de coexisténcia i de convivencia entre col-lectius humans
diversos. Podem intentar comprendre com funciona la societat
humana i intentar descobrir per quée algunes vegades —poques—
regna la pau i ’harmonia i per quée la gran majoria de vegades
impera U’odi, la violencia i la discordia. Si, tal com hem avancat,
comprendre en ciéncia és «trobar (buscar i trobar) allo comu entre
allo divers», llavors, ;hi ha alguna manera sensata d’agrupar tot el
que existeix i ha existit des del principi de Uexistencia? Una proesa
d’aquesta envergadura només pot comencar modestament: fent una
ullada a tota la historia coneguda de la materia, no sigui cosa que
puguem trobar alguna pista que ens orienti. Si ho fem amb atencio
notarem que, sobretot, des del naixement de la realitat, han tingut
lloc quatre episodis veritablement transcendents:

1. el naixement de la mateixa realitat

2. emergencia del primer ésser viu

3. Uemergencia del primer ésser amb llenguatge capac de com-
prendre la realitat

4. la primera vegada que dos d’aquests éssers aconsegueixen prendre
una decisié conjunta mitjancant la paraula.

Aquesta reflexio divideix la historia de la materia —la historia més
bella del cosmos— en quatre grans edats, els quals anomenarem de
la forma segiient:

L’Edat de la Mateéria Inerta
L’Edat de la Materia Viva
L’Edat de la Materia Culta
L’Edat de la Materia Civilitzada
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Que significa aqui un episodi veritablement transcendent? Significa
un episodi que aporta una innovacio en la manera de romandre en la
realitat, és a dir, una manera de perseverar en el mon en qué una
mica abans d’un determinat episodi difereixi molt d’una mica
després (és el concepte matematic de discontinuitat). Abans
d’aprofundir en el coneixement d’aquestes edats les enunciem i les
descrivim breument:

Primera efemeéride, el principi de la historia de la matéria. El Big
Bang dona el tret de sortida a l’evolucio de la realitat. Es la materia
inerta. Va ocorrer fa uns tretze mil set-cents milions d’anys.

Segona efeméride, ’emergéncia del primer ésser viu. Potser fos una
cel-lula procariota no gaire diferent d’un bacteri. Es la materia viva.
L’evidencia més antiga de fa uns tres mil vuit-cents milions d’anys.

Tercera efemeéride, [’emergeéncia de la intel-ligéncia abstracta capac
de comprendre la realitat. Va ser alguna cosa molt semblant a un
Homo sapiens, potser fins i tot un Homo Neanderthalensis. Es la
materia culta. | és present des de fa nomeés uns centenars de milers
d’anys.

Quarta efemeride, ’emergencia de la politica, és a dir d’un sistema
culte (no genétic) per a prendre decisions col-lectives. Es la matéria
civilitzada. I, probablement, va accedir a la realitat fa tan sols
poques desenes de milers d’anys.

El que tenim doncs, son quatre grans efemerides que defineixen
quatre grans edats de la historia de la realitat que, al seu torn,
corresponen a quatre maneres fonamentals d’apareixer i de
permanéixer en la realitat. L’any 2000 em va interessar reflexionar
sobre la segona d’aquestes edats, partint de la Teoria dels Processos
Irreversibles, de la Matematica i la Informacid, quasi sense pensar
que pogués existir-ne una quarta [01]. L’any 2004 vaig estendre
I’esquema a la primera i la tercera edat [03]. Aquest assaig pretén
muntar un esquema conceptual general de la realitat, en que
s’inclou la quarta edat, ’Edat de la Materia Civilitzada, per si aixo
pot aclarir o aportar nova llum a allo que és propi del nostre temps,
que potser és el que comprenem pitjor i que, sens dubte, ens fa patir
més. Evidentment, em refereixo a la manera en qué els humans
organitzem la nostra convivencia: la politica. Estudiarem com
s’aconsegueix permanéixer en la realitat en cadascun dels quatre
estats de la matéria i aprofundirem en U'esséncia d’aquests. La
nostra esperanca és que esdevingui un pla per a comprendre la
realitat perque allo que podriem anomenar grau de realitat d’un
episodi (objecte o fenomen, pedra, bacteri, huma o nacid) depen de
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dues coses: de la seva probabilitat d’accedir a aquest mon i de la
seva probabilitat de romandre-hi (i per tant també de la seva manera
de desapareixer). Com veurem més endavant, cada estat de la
materia té la seva manera peculiar de perseverar, i en la manera de
perseverar, esta la clau per a comprendre la complexitat del mon,
perque el secret del canvi esta, justament, en la part del canvi que
no canvia. La importancia del concepte perseverar radica en la
relacio intima que té amb els altres dos grans conceptes de solvencia
cientifica, el concepte de seleccio i el concepte d’individualitat.
També son conceptes per I’esquema conceptual.

Podem afirmar: tot el que existeix és el resultat d’una seleccio (en
particular, quan alguna cosa succeeix necessariament €s que nomes
hi ha una opcio i la seleccido és Unica). Que més es pot dir de la
seleccio que obre el pas a un objecte o a un fenomen perquée
accedeixi o permaneixi en la realitat? Naturalment, que hi
permaneixi. En altres paraules, d’allo que accedeix a la realitat es
(re)selecciona continuament allo que té capacitat per a romandre-hi.
L’obvietat d’aquesta qiiestio és gairebé insultant i s’il-lustra bé amb
aquesta metafora: la probabilitat de sortir a la foto de la realitat
depeén de la capacitat per a romandre-hi.

2. La generalitzaci6 del concepte seleccio i de la idea de
perseverar

El concepte perseverar és crucial per a comprendre la realitat i, com
ja hem assenyalat, romandre o perseverar és una idea que adopta
diferents significats en cadascuna de les quatre classes de materies
que hem avancat. Comencarem per la realitat més fonamental, la de
les particules elementals, els «<maons» de la materia i les realitats
dels nivells immediatament superiors, els atoms i les molecules. En
aquests casos, per exemple, la capacitat per perseverar equival a
U’estabilitat. No obstant aixo, pretenem seguir una ruta que, tot i
partir d’allo més simple, arribi a situacions tan complexes com les
relacions que s’estableixen entre diferents col-lectius humans.
Comencem concentrant la reflexio en la clau del nostre esquema, la
idea mateixa de perseverar.

Crec que hi ha hagut almenys un gran pensador que ha tingut aquesta
intuicio i que, en particular, va anticipar avant la lettre el que avui
anomenem seleccio natural o de Darwin. Parem-nos un moment en
les seves propies paraules i atenguem a les proposicions 6 i 7 de la
tercera part de UEthica ordine geometrico demonstrata de Baruj
Spinoza [02]. La sisena proposicido és tan celebre que fins i tot té
nom, el conatus. La frase —perquée es tracta d’una frase— concentra
el que proposo aqui com un Principi Fonamental de la Realitat del
Mon. Afegeixo a més la setena proposicio perque també ens interessa
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en la discussio que segueix perquée és tot un homenatge a la idea del
que significa comprendre.

Proposicié 6. Cada cosa, en tant que li és propi, s’esforca per
perseverar en el seu ésser.

Proposicioé 7. El conat amb el qual cada cosa s’esforca a perseverar
en el seu ésser, no és sind la seva propia esséncia actual.

La demostracio de la primera, sempre amb paraules d’ Spinoza:

Demostracio de la Proposicio 6. En efecte, les coses singulars
son maneres en les quals s’expressen d’una certa i determinada
manera els atributs de Déu; és a dir, son coses que expressen de
certa i determinada manera la poténcia de Déu, per la qual Déu és i
actua. | cap cosa té en ella referent al que pugui ser destruida o que
suprimeixi la seva existéncia; si no que, per contra, s’oposa a tot el
que pot suprimir la seva existéncia. | per tant s’esforca —en tant que
pot i li és propi— a perseverar en el seu ser.

Impecable. Només cal retocar un parell de detalls per a
rellegir a Spinoza en el nostre context. El primer detall és la nocio de
Déu. La ciéncia, justament, pretén comprendre la realitat sense
I’ajuda de Déu. Només cal substituir —i no crec que Spinoza protestés
gens per aixo— la nocidé de Déu per el conjunt de la propia realitat,
en que la realitat és el conjunt de tots els seus objectes, fenomens,
principis, i lleis amb els quals aquells han de ser compatibles. Tota
presumpta innovacio en la realitat se les ha de tenir amb la realitat
preexistent a aquesta innovacio. Per tant, la realitat preexistent
contribueix sempre a seleccionar tot el que pretén accedir-hi i
romandre-hi. Es part del que podem anomenar el subjecte de
seleccio.

El segon detall fa referéncia a ’essencia de les coses. Spinoza
utilitza expressions que farien fugir a qualsevol fisic teoric modern.
Per exemple: «la cosa, en tant que li és propi» o «la cosa singular».
Es la forma que usa Spinoza per a no referir-se a qualsevol cosa. No
tota cosa de la realitat té un ésser en qué perseverar. La senténcia
d’ Spinoza es restringeix a les coses singulars, a les coses en tant que
existeixen en si mateixes. En el nostre vocabulari cal traduir aquest
concepte referent al que hem anomenat individualitat. Ens hem
preocupat de preparar el concepte. La individualitat que defineix
una realitat particular: la particula, ’atom, la molécula, el gen, la
cel-lula, organisme, la ment, el ramat, la societat... La seleccio
natural tampoc actua sobre qualsevol cosa, actua sobre una
individualitat capa¢c de perseverar... Persevera la cosa que té ésser
en el qual perseverar; n’hi podriem dir una identitat amb un
determinat grau d’independeéncia respecte la incertesa de la resta de
la realitat [01] i [03].
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En qualsevol de les quatre matéries el que és susceptible de
ser seleccionat, l’objecte de seleccid, és una classe d’individualitat,
i agent seleccionador, el subjecte de seleccio, esta relacionat amb
les individualitats homologues que poblen la resta de la realitat. Els
conceptes de seleccio i individualitat (aixi com els d’identitat i
independeéncia) estan fortament units per dobles relacions mutues.
La seleccio no actua sobre qualsevol tros de matéria sind sobre
fragments d’una determinada individualitat, d’una determinada
identitat, d’una determinada independencia respecte dels capricis de
la resta de la realitat. O dit d’una altra manera, la individualitat és
aquell tros de realitat amb la identitat necessaria per a romandre,
amb la independencia necessaria per a perseverar.

Res del que accedeix a la realitat conté en si mateix res que sigui
contradictori amb la realitat en la qual aterra —ho hem dit amb
paraules cultes del segle xviil, ja que avui potser sona una mica
estrany dir que un objecte s’esforca per a aconseguir un objectiu.
Pero és una metafora compatible amb la idea de seleccio. La cosa
amb ésser que no persevera en el seu ésser no és una cosa real. No és
objecte de seleccid. D’altra banda, s’accedeix a la realitat per
compatibilitat amb la resta de la realitat existent. | és aquesta qui
selecciona a través de les combinacions d’individualitats externes i
de les seves propies combinacions de lleis i atzar. Es el subjecte
seleccionador. Tota fluctuacio posterior de ’entorn de ’objecte és
un repte per a seguir estant en la realitat o per a tornar a esperar a
la cua d’allo només realitzable (en el domini d’allo logicament
possible). Es diria que Spinoza, quan parla de cosa, pensa en l’anima.
Pero podria haver dit anima i diu cosa. No obstant aixo0, no es tracta
de qualsevol cosa, sind una cosa que s’identifica amb un aspecte o
una part de si mateixa. | és en aixo, en el seu ésser, en el que
tendeix a perseverar. De nou, ensopeguem amb l’ombra d’una
circularitat d’on pot sorgir, paradoxalment, la forca de la sentencia.
Kant es va ocupar d’aquesta qiiestio particular i ens acostarem a ell
en els proxims paragrafs, breument, per comentar el pes
epistemologic que pot tenir un principi fonamental com el que farem
servir. L’ésser d’una cosa és aquell aspecte de la cosa que té més
facilitats per a romandre en la realitat. L’ésser és I’esséncia de la
cosa, allo referent a la cosa que ja existeix, segueix existint. No hi ha
dos arbres iguals; fins i tot quan tots dos provenen de dues llavors del
mateix arbre. Els dos objectes podrien prescindir del que tenen
diferent (matisos), pero mai del que tenen en comu (essencia). El
que tenen en comu és ’ésser, just allo que els permet seguir vius en
el bosc, la seva identitat. Persevera més el concepte arbre que un
arbre concret, persevera més una especie d’arbres que un
determinat arbre d’una especie (és a dir, més la individualitat que
l’individu). Estem davant una idea crucial en que rau la possibilitat
d’un salt del concepte individu d’un nivell jerarquic a un altre (els
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individus que s’uneixen, perden identitat per a formar una nova
individualitat col-lectiva). En efecte, crec que, per exemple, parlar
de Ualtruisme de les formigues és un abus del llenguatge
imperdonable, al limit mateix de la metafora. Si part de les obreres
d’una colonia es suiciden per a fer de totxana improvisada o de pont
perquée passi la resta de la colonia no és per altruisme entre
individus, és al servei d’una causa més gran, el sUper organisme,
I’altra-nova individualitat. L’obrera victima no esta afavorint una
altra formiga obrera, sind tot el formiguer —absteniu-vos de fer
analogies humanes i extrapolacions politiques apressades— La
formiga és per descomptat una altra classe d’individualitat, fins i tot
és una part de la individualitat, pero qualsevol part d’una
individualitat no és una altra individualitat. No ho és, per exemple,
una pota de formiga, ni un parell qualsevol d’obreres. En
determinades condicions normals, a la superficie terrestre,
I’hidrogen i Uoxigen son individualitats quan formen molecules de
dos atoms, pero qualsevol agrupacio d’atoms d’hidrogen i oxigen no
és una altra individualitat, no és una molécula estable. Si que ho és,
en particular i per exemple, una molecula d’aigua formada per dos
atoms d’hidrogen i un d’oxigen... En una determinada realitat podria
ser una altra individualitat un monocristall de quars o un codol...
Convé ara estar atents a la demostracio de la proposicio 7:

Demostracio de la proposicio 7. De l’essencia donada d’una cosa
qualsevol es segueixen necessariament algunes coses, i les coses
només aconsegueixen allo que necessariament es segueix de la seva
naturalesa determinada. Per aixo la potencia de qualsevol cosa o el
conat amb el qual fa o s’esforca per a fer alguna cosa —sola o amb
d’altres— és la potencia o el conat amb el qual s’esforca a
perseverar en el seu ésser, és a dir, no és res més que l’esséncia
donada o actual d’aquesta mateixa cosa.

La idea seria alguna cosa semblant a ’esséncia de l’esséencia. Si
I’ésser és ’esséncia que concreta la cosa, la tendéncia de ’ésser per
seguir sent no és res més que l’esséncia de ’ésser. Per a moltes
coses d’aquest mon, Uésser seria el seu estat més probable, i
I’essencia de U’ésser seria la garantia de la seva permanencia en la
realitat: la seva estabilitat en el sentit ampli de la paraula. Per
exemple, un volum d’aigua és una cosa l’ésser de la qual, en
determinades condicions de ’entorn, és un objecte amb la forma del
recipient; la superficie lliure d’aquesta cosa és horitzontal a la
superficie del planeta i la seva temperatura segueix —amb major o
menor inércia— la temperatura de Uentorn immediat. Per a
determinades fluctuacions de les condicions ambientals la cosa acaba
sempre tornant al seu ésser. El volum d’aigua segueix la incertesa
ambiental pero té un estat estable. El seu ésser és estable és el desti
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final, el centre al qual sempre tornen les fluctuacions. Pero
U’estabilitat no esta garantida en un domini il-limitat. Cada
estabilitat té una regio de validesa (en paraules d’Spinoza, mentre
no surti de la cosa). Si Uobjecte surt d’aquest domini, les
fluctuacions poden no tornar i l’objecte pot ser arrossegat lluny fins
a trobar (o no) noves estabilitats. Si les fluctuacions de temperatura,
per exemple, s’allunyen massa i entren en valors negatius, la cosa
pot deixar de perseverar en el seu ésser. L’estat solid de |’aigua
correspon a una altra familia de coses amb un altre ésser. Qualsevol
transicio de fase, en fisica, equival a un canvi d’ésser. Un ou pot
suportar certes variacions de temperatura sense canviar el seu ésser,
sense perdre la seva capacitat per engendrar un nou animal. Pero si
les fluctuacions son massa amplies, la irreversibilitat pot ser tragica.
Un ou cuit no recuperara la seva gelatinosa viscositat encara que
Uentorn torni a refredar-se. | molt menys sera capac¢ algun dia
d’engendrar un nou ésser viu. En qualsevol cas, hi ha tota una familia
de coses que resisteixen la incertesa ambiental, que perseveren en el
seu ésser malgrat que no poden evitar sotmetre’s als capricis de la
incertesa. Aquestes coses segueixen mansament les fluctuacions de
la incertesa de ’entorn, pero el seu ésser les resisteix. Ja hem donat
nom aquesta classe de coses, son els objectes inerts. Quin és I’ésser
d’un objecte inert? L’ésser spinozia de ’objecte inert és, en principi,
Uestat seleccionat per la seleccio fonamental. En el nostre
llenguatge és U'estat més estable. La seleccio fonamental proveeix
resisténcia enfront de la incertesa. En aixo es basa l’estabilitat
fisica. | representa la primera versio de la rebel:li6 dels objectes
reals enfront de ’amenaca de deixar de ser-ho. Vegem-ne alguns
exemples.

No tota cosa d’aquest mon inert resisteix amb la mateixa insisténcia
la incertesa de la resta del mon. Pensem en un objecte que pot
accedir a dos estats diferents. Una cadira recolzada damunt les
quatre potes és tan inerta com una altra cadira igual que se sostingui
només sobre una de les quatre potes. Les dues situacions son
compatibles amb la constitucio de la realitat que els ha tocat. En
efecte, els dos estats son estats d’equilibri permesos per les lleis
fonamentals de la mecanica. Les dues situacions compleixen les
condicions de U’equilibri mecanic: la resultant de totes les forces que
actuen sobre el centre de massa és zero i zero és la suma dels
moments de totes les forces respecte del mateix punt. Aixo garanteix
que la cadira, en qualsevol d’aquests dos estats, ni gira sobre si
mateixa, ni es trasllada. Els dos estats son equivalents si la incertesa
regnant és constant i perfectament igual a zero. En qualsevol altre
cas es trenca ’equivaléncia perque els dos estats (els dos éssers) no
resisteixen els capricis de la incertesa amb el mateix exit. La seva
estabilitat és diferent. El suport sobre les quatre potes correspon a
una situacio d’equilibri estable, el suport sobre una sola pota implica
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una situacio d’equilibri inestable. El primer cas té un domini de
raonable amplitud dins del qual l’objecte és capac de recuperar-se
després de ’atac de la incertesa. Cal desplacar molt la cadira de la
seva posicio vertical perqué aquesta inicii un moviment espontani
sense retorn possible. L’altre cas, el del suport sobre una sola pota,
en canvi, és d’una fragilitat infinita. Des d’aquesta posicio no es
resisteix la menor incertesa. La cadira sobre quatre potes es rebel-la
contra la incertesa vencent totes les fluctuacions entorn del seu
eésser. Dins del domini de la seva estabilitat l’ésser és immune a la
incertesa. La cadira que s’aguanta amb les quatre potes €s més
estable (tendeix més a perseverar en el seu ésser) que la cadira que
se sosté sobre una sola pota. Per aixo la seva presencia en la realitat
és molt més freqiient que la cadira en equilibri sobre una de les
seves potes.

Imaginem, per esprémer U'exemple fins a la darrere gota, que de
sobte entrem en una sala que conté dues-centes cadires. El fet més
probable és que trobem que totes les cadires de la sala s’aguanten
sobre quatre potes. Es impossible que trobem les dues-centes cadires
sostenint-se damunt una sola pota? La veritat és que no és
impossible, pero si molt poc probable. Si ens succeis aixo, ens
quedariem estupefactes o ens agafaria un atac de riure.
Immediatament pensariem en un truc. No hi ha contradiccions
logiques o fisiques per a aquesta experiencia; la situacio és
imaginable. No obstant aixo, no respon a la proposicio 1ll.6 de ’Etica
de Spinoza que acabem de citar. No resisteix la incertesa, no es pot
mantenir en la realitat ni el cas improbabilissim que hi tingui accés.
L’ofici de malabarista es basa justament a crear improbabilitats. La
improbabilitat és justament el que emociona ’espectador i és el
fonament dels acrobates i dels il-lusionistes. L’emocio s’obté
justament d’una improbabilitat. Penseu en el celebre nimero dels
plats que giren sobre vares verticals. La conservacié del moment
cinétic fa que mentre el plat manté una velocitat de gir determinada
continua aguantant-se sobre la vara. Un bon malabarista pot
mantenir més de deu plats, corrent com un posseit d’un a Ualtre per
tornar-los Uenergia que perden per friccio. Pero ni el millor
malabarista de tots els temps aconseguiria mantenir dues-centes
cadires sobre només una pota. Es com aquests elements quimics que
encara no hem descobert a causa de la seva inestabilitat radical i
intrinseca. Son tan improbables que mai surten en una foto de la
realitat. Per aixo no consten en el gran cataleg. Son coses fora del
seu ésser.

La classe de seleccio que anomenem seleccid cultural esta implicita
també en el conatus, i no cal fer grans esforcos per a relacionar
I’obra d’Spinoza amb aquesta idea. El filosof hi dedica una proposicio
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explicita, la demostraciéo i Uescoli de la qual només cal traduir
mentalment. Anem per feina perque, amb aixo, completem el suport
spinozia al nostre esquema conceptual i, pel mateix preu, la nocio
spinoziana de desig que hem deixat pendent més amunt. Ara toca la
proposicio 9:

Proposicio 9. Tant si té idees clares i diverses com si les té confuses,
l’anima s’esforca a perseverar en el seu ésser per una durada
indefinida i té consciencia del seu esforc.

Demostracié: L’essencia de [’anima esta constituida per idees
adequades i inadequades. Per tant, s’esforca a perseverar en el seu
ésser de la mateixa manera, tant si les té adequades com si les té
inadequades, i, per aixo, per a una durada indefinida. Pero, com que
[’anima és necessariament conscient de si mateixa per les idees de
les afeccions del cos, se’n deriva que ’anima és conscient del seu
conat.

Escoli: Aquest conat, quan es refereix nomes a l’anima, s’anomena
voluntat; en canvi, quan es refereix a la vegada a ’anima i al cos,
s’anomena apetit. Aquest apetit no és res més que la mateixa
esséncia de [’home, de la naturalesa del qual se’n deriva
necessariament allo que contribueix a la seva conservacio i que
[’home esta, per tant, determinat a realitzar. D’altra banda, entre
apetit i desig no hi ha cap diferencia, excepte que el desig acostuma
a atribuir-se als homes en tant que sén conscients del seu apetit; i,
per tant, pot definir-se aixi: el desig és [’apetit més la consciéncia
d’apetit. Per tot aixo, podem constatar, doncs, que nosaltres ens
esforcem, volem, desitgem o ens delim per alguna cosa no perqué
jutgem que sigui bona, sind que, per contra, jutgem que és bona,
perque ens esforcem per aconseguir-ho, perque ho volem i ho
desitgem.

Gracies Baruj Spinoza. Les quatre classes de seleccio del nostre
esquema encaixen en les proposicions. La seleccio cultural no
difereix de la seleccio natural ni de la selecciéo fonamental ni de la
seleccio politica en quant al conatus. La seleccio és una rebel:-lio el
resultat de la qual és perseverar. La realitat d’aquest mon,
senzillament, esta feta aixi. La primera funcio de la seleccio culta
—i, per tant, de la cultura i de qualsevol classe de coneixement— no
esta en els seus presumptes éexits, esta en el mateix coneixement, en
el procés de construir-lo, d’elaborar representacions, en el procés de
pensar, en el goig mental de seguir pensant. Anticipar la incertesa
és, sens dubte, un regal associat al que en principi va haver de ser
nomeés goig mental. O dit d’una altra manera, el goig intel-lectual és
l’estimul que assegura |’adquisicio de coneixement enfront d’una
altra llei universal de la materia: entre fer i no fer, millor no fer,
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millor no gastar energia ni posar-se en situacio de risc. Avancem ara
una assercio compacta que relaciona les quatre classes (o estats) de
la materia amb les seves corresponents maneres de perseverar. Es
l’esquelet de l’anunciat esquema conceptual. Com hem avancat, fa
uns anys [03], ’esquema només tenia en compte tres estats de la
materia. La innovacio, ara, és tornar-lo a discutir tot incloent el
quart estat de la materia, la civilitzacio. La senténcia compacta de la
insistencia d’allo real per seguir-ho sent sona ara d’aquesta manera:

Allo inert esta i tendeix a seguir estant, allo viu, viu i tendeix a
seguir vivint, allo culte coneix i tendeix a seguir coneixent, allo
civilitzat conviu i tendeix a seguir convivint.

Hi ha moltes particions possibles de la realitat i aquesta n’és una, és
la base del nostre esquema conceptual: allo real, desconstruit en allo
inert, allo viu, allo culte i allo civilitzat. Qualsevol objecte o
fenomen admet aquesta primera classificacio rellevant, una
rellevancia que arrenca de quatre classes de seleccio que podem
anomenar perfectament la seleccio fonamental (propia d’allo inert),
la seleccié natural (propia de la matéria viva), la seleccié cultural
(propia de la materia culta) i la seleccié politica (propia de la
materia civilitzada). D’aquesta particular particio procedira la
intel-ligibilitat del mon que busquem. En cada classe de materia
persevera allo que se selecciona per a perseverar. Cada classe de
materia té la seva propia estratégia per a perseverar, pero no
oblidem que cada estat de la matéria es deriva de l’anterior, o
encara més, és un assoliment de I’anterior. La seleccio natural és un
assoliment de la seleccio fonamental; la seleccio cultural, un
assoliment de la seleccio natural i, la seleccio politica, un assoliment
de la seleccio cultural. La vida és una rebel:lid que pot ajudar a
seguir estant, la cultura una rebel:lid que pot ajudar a seguir viu, i
la convivencia, en principi, una rebel:li6 que ajuda a seguir
coneixent. Tornarem sobre aixo més endavant.

El que s’imposa en arribar a aquest punt és aprofundir en una
assercio tan general com el conatus Spinoza elevat al rang del que
podriem anomenar «el Principi Universal del Canvi», un principi del
qual es dedueix el comportament del concepte seleccio en el si de la
materia inerta, de la viva, de la cultural i de la civilitzada. La
seglient pregunta és: si formulem el Principi General del Canvi com

Cada cosa tendeix a perseverar en la seva propia essencia

Quin és el seu pes epistemologic? Quin és el seu rang com a
generador de comprensio de la realitat? Si d’una banda admetem que
comprendre en ciencia és allo comu entre allo divers, ’essencia
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entre els matisos, la minima expressio del maxim compartit i, d’altra
banda, que aix0 és més consistent com més rang d’individualitat
tingui el fragment de realitat al qual fem referencia, llavors
I’anomenat Principi Universal del Canvi admet una audag¢ expressio:

Tota individualitat real tendeix a perseverar en la seva (propia)
maxima intel-ligibilitat

| la intel:ligibilitat de la realitat té dues maneres de créixer: reduint
I’essencia comuna (capacitat d’anticipacio) o augmentant allo
compartit (domini de vigéncia, grau d’universalitat). Aixi, podem
analitzar en cada cas el sentit del concepte seleccio en cadascuna de
les quatre matéries proposades.

No obstant aixo, de moment podem apel:lar a un altre gegant del
coneixement: Kant. Quina seria la valoracio kantiana del Principi
Universal del Canvi? A continuacid, dedicarem unes linies a veure
quina seria la categoria, segons Kant, de la idea que agafa en préstec
d’Spinoza.

Segons Kant, [04] un judici analitic és aquell el predicat del qual és
part del subjecte: «un grill és un insecte». Un judici sintetic és
aquell el predicat del qual no esta inclos en el subjecte: «un ocell és
capa¢ de bussejar». Un judici a priori és un judici independent de
I’experiéncia (encara que s’inspiri en aquesta): «el perimetre de la
circumferencia és 2n vegades el radi». Cap experiment pot
desmentir-ho. Un judici a posteriori és un judici que depéen de
I’experiéncia: <un material es dilata amb la calor».

Tots els judicis analitics son a priori. Trivialment: no hi ha cap judici
analitic a posteriori. No aporten res nou al coneixement, pero son
valuosos per a aclarir conceptes, per a suggerir bones definicions i
per a transitar amb seguretat d’una a una altra. També hi ha judicis
sinteétics a posteriori. Son fragils i dubtosos pero utils. El
coneixement pot progressar gracies a aquests judicis. Hi ha judicis
sintétics a priori? Aixo ja no esta tan clar. Es la gran pregunta de
Kant [04]. La polémica va arrencar abans d’aquest pensador i encara
ara perdura [05], [06], [07]. Un judici d’aquest tipus comprendria la
solidesa d’allo a priori i la utilitat d’allo sintetic. En el limit equival a
una veritat eterna no trivial, una veritat que no depen de la realitat,
pero que la fa intel:-ligible, una veritat necessaria i universal que
s’inspira en I’experiéncia sensible, pero que no s’origina en aquesta.
Kant suggereix que Uestructura mateixa de la fisica s’assenta en
enunciats d’aquesta classe. Les lleis fonamentals de la fisica —o en el
nostre llenguatge particular, les lleis fonamentals de la constitucio
d’una realitat— no poden ser judicis a priori perque en aquest cas no
serien mai desmentibles per ’observacio o ’experiéncia. Per parlar
ara com Popper, no serien falsables. Es a dir, les lleis fonamentals de
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la ciéncia no serien cientifiques (caurien fora de la demarcacio del
que acceptem com a ciencia). A que es refereix, doncs, Kant quan
reclama judicis sintétics a priori per fonamentar la ciéncia? ;Només a
les proposicions de la matematica (del tipus: sobre un pla, la
distancia més curta entre dos punts esta sobre una recta)? La gliestio
de la divisio de les categories kantianes, la qiiestio de la rellevancia
dels judicis sintéetics a priori i la qliestio de la seva transcendéncia a
I’hora d’aixecar Uedifici de la ciencia no estan ni de bon tros
enllestides. A mi m’agrada creure que la conveniéencia de judicis
sintetics en ciencia es refereix a principis pre o metacientifics, és a
dir, principis anteriors o que ja van més enlla de les lleis fonamentals
de la naturalesa. Serien principis molt generals de la constitucio de
qualsevol realitat, principis vigents en qualsevol dels seus nivells
d’observacio, en qualsevol de les seves nervadures. Potser parlem
d’alguna cosa més relacionada amb el métode per coneixer la
realitat que amb el coneixement mateix de la realitat. Kant potser es
va equivocar al creure que les lleis de la naturalesa, com les
fonamentals de la mecanica, les de la fisica quantica, etc. podien
tenir aquest estatus de judici sintétic a priori, pero en la seva epoca,
les lleis de Newton, per exemple, semblaven necessaries, inevitables
i del tot universals. La ciéncia encara no havia rodat el suficient per
a poder entreveure les entranyes de la seva estructura i per a
percebre que lleis aparentment tan autoritaries procedien, de fet, de
principis i de teories més generals (fisica quantica, relativitat
especial i general, principis variacionals...). No obstant aixo, hi ha
conceptes tan forts, i aparentment tan trivials i semicirculars, com el
mateix concepte de la seleccio darwiniana, que encaixen com un
guant amb aquesta potent intuicio de Kant. La seleccié natural és la
millor forma de comprendre com s’ha desenvolupat la vida a la Terra
i m’atreveixo a proposar aquesta idea (probablement la més brillant i
gran idea de la historia de la cieéncia) com un judici sintetic a priori.
Crec que qualsevol bioleg després de Darwin ha pensat alguna
vegada:«Quina idea tan senzilla i, a la vegada, tan clara i tan potent.
Com és que no I’he tinguda jo mateix?!»

No obstant aix0, el que és interessant d’un bon esquema conceptual
€s que proveeix una nova perspectiva i permet estendre el
coneixement per pura simetria. En aquest, la selecciéo natural de
Darwin no és una singularitat sin6 U’expressid del Principi General del
Canvi projectat en una de les quatre materies, en la materia viva. Jo
diria que el mateix principi —i en particular les seves quatre
aplicacions— té rang de kantia, de judici sintétic a priori.

Recapitulem. El nostre esquema conceptual per a comprendre la
realitat consta de dues coses: d’una part, tenim la particio de les
individualitats reals en quatre grans classes (allo inert, allo viu, allo
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cultural i allo civilitzat). Aquesta particido procedeix directament
d’observar la realitat o, si es vol, d’explorar la historia de la realitat.
Es poden fer infinites particions de la realitat, unes més rellevants
que d’altres, pero només una —la que es basa en les quatre grans
efemerides escollides més amunt— és la que prenem amb anim de
comprendre la realitat. D’altra banda, tenim un Principi Universal
que, tot i estar inspirat en la realitat, no en procedeix
necessariament (com podria passar amb qualsevol idea o teorema de
la matematica). Es un principi avancat per Spinoza en el seu
conatus, que troba una projeccié menys general pero profunda i,
malgrat tot, amplissima, en la seleccié natural de Darwin i que
assoleix, penso, un notable pes epistemologic segons la idea de Kant
d’un judici sintetic a priori. D’aquest principi esperem obtenir el
sentit de la idea de perseverar en cadascuna de les quatre maneres
possibles de fer-ho en la naturalesa segons si predomina la matéria
inerta, la matéria viva o la matéria culta que hem definit a la
primera part de l’esquema conceptual. L’esquema conceptual s’alca
travessant totes les possibilitats dels seus conceptes i s’espera que
d’un esquema coherent n’emergeixin noves comprensions. En un bon
esquema conceptual. Els buits s’omplen i els limits s’il-luminen. La
intencio, doncs, és agafar impuls amb la mateéria inerta, la viva i la
cultural i veure que pot aportar aquest exercici sobre la materia
civilitzada i el sistema politic. La intencio és explorar noves rutes per
comprendre el fet politic i, en particular —i com reiteradament va
expressar Hannah Arendt—, intentar comprendre innovacions tan
recents i terribles com el totalitarisme, és a dir, intentar comprendre
allo incomprensible. Prenem impuls i comencem amb la materia
inerta.

03. La mateéria inerta

La primera gran cosa que va succeir va ser el transit del no-res a
alguna cosa. En termes cosmologics actuals és el Big Bang. No podem
parlar d’abans perqué abans no hi havia ni temps, pero si que podem
fer-ho d’una fraccido de segon després. En el nostre esquema, hem
acordat que un episodi de la historia és transcendent quan una mica
abans és molt diferent d’una mica després. Impossible superar doncs
aquest criteri en aquest cas perquée «la mica abans» ni tan sols
existeix i si que existeix «la mica després». Es pot imaginar una
distancia més gran que la que hi ha entre Uexisténcia i la no-
existéncia? En termes de matéria es passa de la no-existéncia de la
materia a Uexisténcia de ni més ni menys que uns dos milions i mig
de trilions de quatrilions de quilos (la massa visible actual de
I’Univers sencer). Pero no tota classe de matéria inerta roman igual,
variara segons quina sigui la materia que U’envolta.

El nostre coneixement actual de la materia ens permet fer-ne una
analisi minima.
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Algunes particules com els hadrons son molt estables. Pero no passa
el mateix amb totes les particules. Les particules es creen i
s’extingeixen segons les regles de les forces que regeixen a aquest
nivell, les forces electromagnetiques. La veritat és que en la realitat
de la superficie de la terra (amb gravetat, temperatura, pressio
atmosferica, etc.) hi ha poques particules que puguin anar voltant
per aqui sense patir canvis dramatics. En aquestes condicions son
estables els protons i els electrons (tenen massa) i els fotons i
gravitons (no tenen massa). En un experiment concret en que van
intervenir mil milions de quatrilions de protons i electrons (un u
seguit de trenta-tres zeros) i que va durar deu milions de segons, no
es va observar cap canvi en aquestes particules [08]. L’edat de
I’Univers no arriba a vint mil milions d’anys (les Ultimes estimacions,
cada vegada més precises, parlen d’uns tretze mil cinc-cents milions
d’anys). S’estima que en aquest temps només s’han desintegrat uns
deu trilions de protons. La formidable estabilitat del proto equival a
una llei fonamental de la naturalesa: la conservacio del nombre
barionic. Si la realitat de U’Univers és tal com avui ’observem és
gracies a I’enorme energia que es necessita per a la desintegracio
dels protons. Aquesta estabilitat garanteix la seva freqiiéncia
(abundancia) en el mon real.

La nostra discussio podria estendre’s amb ’examen de Uestabilitat i
de les corresponents abundancies d’atoms i molécules en diferents
realitats (a U’Univers, a la superficie de la Terra, al seu interior,
etc.). En cada nivell de la realitat intervenen diferents lleis
fonamentals i diferents probabilitats d’interaccio (de reaccio amb
altres atoms). Son les cruilles de diferents realitats. Els nuclis
atomics, formats per protons i neutrons, es regeixen per un paquet
de lleis fonamentals que corresponen a les anomenades interaccions
fortes. Els nuclis capten altres particules carregades, els electrons, i
el resultat es regula amb lleis de les forces electromagnetiques.

Els atoms, per exemple, no son equiprobables en el cosmos. La seva
abundancia no esta igualment distribuida. L’hidrogen (nombre atomic
Z=1) és, amb diferencia, el més abundant amb 920.461 atoms per
milio; el segueix ’heli (Z=2) amb una abundancia relativa de 78.344,
després, a molta distancia, l'oxigen (Z=8) amb 608; el carboni (Z=6)
amb 305 i el nitrogen (Z=7) amb 84. L’urani (Z=92) té una abundancia
relativa de dos milionesimes d’atom per milio i els atoms amb
nombres atomics de més 110 son tan inestables que ni tan sols han
estat descoberts encara. Per aixo no surten a la foto! La materia
cosmica probablement conté tot els atoms estables i alguns dels
quasi estables. L’abundancia d’aquests objectes anomenats atoms no
és la mateixa a UUnivers, a la superficie de la Terra o en un tros de

24



materia viva. Pero el que s’observa en cadascuna d’aquestes realitats
és que depenen de la seva capacitat d’emergencia i de permanéncia,
és a dir, en un sentit ampli, de la seva estabilitat.

El 90% de la matéria de ’Univers esta concentrada en les estrelles a
Uinterior de les quals s’assoleixen temperatures de centenars de
milions de graus. En aquesta realitat, les forces nuclears
contribueixen més que qualsevol altra a la seva constitucio. Les
molecules habiten una realitat molt més freda governada per les
forces electromagnétiques. La reina dels compostos quimics a baixa
temperatura procedeix de la reaccio de dos elements molt
abundants, Uoxigen i ’hidrogen, sobretot en destaca un: l"aigua. No
hi ha dubte que aquest detall prepara la realitat per a l’emergencia
d’altres objectes: els individus vius. Tampoc escassegen |’amoniac,
’acid sulfhidric i el meta que son compostos d’elements freqlients
amb Uomnipresent hidrogen. Son molécules volatils, potser no massa
estables pero si molt actives per a intervenir en un gran assortiment
de reaccions quimiques. N’hi ha d’altres que son més estables i no
volatils com els oxids de silici, de ferro, d’alumini i de magnesi. A
aquest nivell manen les regles de les combinacions quimiques (el
meta gairebé no es dissol en aigua, ’amoniac si...). Una particular
realitat molecular pot contenir tots els noranta elements quimics —o
diversos—, la qual cosa pot donar lloc a un nombre marejador de
molécules diferents que dibuixen un paisatge intricat d’eventuals
reaccions mutues. La probabilitat d’una reaccio quimica no depén
només de les propietats quimiques dels possibles reactants
(electronegativitat, etc.) sino de la seva probabilitat de trobada, és a
dir, de les abundancies relatives i de les estabilitats previes.

En resum, en els primers nivells de la realitat, els objectes que
existeixen (particules, atoms i molecules, vidres, roques, estrelles...)
és perque emergeixen amb facilitat —per combinacio del que ja esta
aqui— i perqué la seva permanéncia és compatible amb la realitat a
la qual han accedit. Comencem a omplir I’esquema conceptual:

En la seleccio fonamental, l’objecte de seleccio és una individualitat
inerta, per exemple, un atom, una molécula, un vidre, una roca...
Que o qui selecciona? El subjecte de seleccido és la resta de la
realitat inerta, és a dir, altres atoms, altres molecules, altres vidres,
altres roques, amb les seves lleis fonamentals i, per tant, també amb
la resta d’incertesa que aquelles alliberen. Perseverar significa aqui,
senzillament, seguir estant. | la capacitat per a seguir estant
s’anomena estabilitat. Podem resumir aixi el comportament inert:

Allo inert resisteix la incertesa de la seva realitat per a perseverar-
hi. Aquesta capacitat és Uestabilitat i s’adquireix per seleccié
fonamental. Aquesta classe de resistencia és la primera forma de
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rebel-lioc d’una individualitat contra la incertesa de U’entorn,
I’estratégia per a seguir estant.

04. La materia viva

El segon gran esdeveniment que va ocorrer en la historia de la
materia va ser, sens dubte, ’emergencia del primer ésser viu. El
coneixement de les coses necessariament retalla, per aixo, les
fronteres son més nitides en la representacio de la realitat que en la
realitat mateixa. No obstant, hi va haver un primer ésser viu
ancestre de tot allo viu. Va suposar una noticia radical en la historia
de la mateéria. La situacié una mica després era molt diferent de la
situaci6 una mica abans. Havia emergit un ésser real, una
individualitat amb una certa identitat per a la qual seguir estant no
era suficient. El que havia emergit era un nou estat de la materia: la
materia viva. | la seva manera de perseverar no és només seguir
estant sind seguir viu. La idea de Darwin de la seleccié natural
aterra llavors molt suaument en el nostre esquema conceptual.
Seguir viu és més que seguir estant. L’ésser viu, per seguir viu, no
nomeés resisteix la incertesa (és compatible amb els capricis de la
incertesa), fa alguna cosa més: la modifica. Per exemple, si la
temperatura de Uentorn pateix fluctuacions massa amplies (puja
massa o baixa massa), l’ésser viu no només resisteix (com faria una
pedra), és a dir, no només manté la seva identitat en grans
variacions de temperatures, també és capac d’una o dues coses més:
mantenir la seva propia temperatura o controlar les desviacions
amenacadores de les temperatures externes. Per a aixo, intercanvia
informacio amb Uentorn, detecta les fluctuacions de risc, les
interpreta i reacciona per a anticipar-se al drama. Aixo és més que
resistir, aixo és capacitat per a modificar. A partir d’aqui és quan es
pot parlar d’autoorganitzacio sense cometre abusos de llenguatge.
La relacio sistema versus entorn té diferents alternatives. Consisteix
a seguir viu en un entorn incert (amb incertesa: l’Unic cert de la
realitat és que el seu futur és incert). Es tracta de seguir viu quan la
incertesa es fa present i hi ha diverses formes d’aconseguir-ho, la
solucid no és Unica. El sistema pot augmentar la seva complexitat, la
seva anticipacio sobre el comportament de U’entorn, pot canviar
d’entorn (mobilitat), pot canviar Uentorn sense moure-se’n (la
tecnologia), pot associar-se amb altres individualitats sacrificant part
de la propia identitat, etc. L’argument darwinia en aquest esquema
conceptual s’escapa de la circularitat. Resta inserit com una
manifestacio important (una de les quatre possibles en la nostra
particio de la realitat) del Principi Universal del Canvi. Els arguments
no es tanquen del tot, precessionen. La seleccié natural actua
probablement damunt dels objectes als que hem anomenat
individualitats i aixo succeeix en els diversos nivells de la realitat
viva, des dels gens —tal com li agrada insistir (per a molts, potser
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massa) a Dawkins [09]— a l’organisme o les poblacions d’organismes.
Una de les discussions classiques i encara fresques en temes
d’evolucio es centra justament en aquesta qiiestio (el formiguer és
més decisiu que la formiga obrera o el ramat de nyus més que
qualsevol dels seus membres). D’aqui procedeix la idea de la
individualitat com unitat evolutiva. El mon viu, els individus, a més
de resistir la incertesa, la modifiquen. La seleccié natural opera
llavors a favor de la idea que alguna classe d’individualitat (gen,
organisme, poblacio...) segueixi viva. En el resultat final apareixen
dos conceptes nous que s’han d’afegir a Uestabilitat:
’adaptabilitat, cosa que equival a una capacitat per a evolucionar.
En sintesi:

En la seleccid natural ’objecte de seleccio és una individualitat viva
amb una determinada identitat i independéncia respecte de ’entorn,
per exemple, un gen, un bacteri, un organisme, una societat... Que o
qui selecciona? El subjecte de seleccio és la resta de la realitat viva,
en particular altres gens, altres organismes, altres societats amb lleis
fonamentals propies, mecanismes d’interaccio i, per tant, tambeé
amb la resta d’incertesa que tot aixo genera. Prioritariament, un gen
se les té amb altres gens, una formiga amb una altra formiga, i un
formiguer amb altres formiguers. Perseverar significa aqui,
senzillament, seguir vivint. | la capacitat per a seguir vivint
s’anomena estabilitat, el que obliga, a la fi, a consolidar
innovacions, és a dir, a evolucionar. Encara més sinteticament diem:

Allo viu resisteix la incertesa de la seva realitat per perseverar-hi.
Aquesta capacitat és ’adaptabilitat i s’adquireix per seleccio
natural. Aquesta classe de resistencia és la segona forma de rebel:lio
d’una individualitat contra la incertesa de U’entorn, [’estrategia per a
seguir viu.

Seguim omplint esquema conceptual. Ara és el torn de la materia
culta.

05. Matéria culta

El tercer esdeveniment més gran que va ocorrer en la historia de la
realitat va ser ’emergencia d’un ésser viu dotat de llenguatge i, per
tant, capac de dominar el pensament per construir coneixement
intel-ligible. Es a dir, emergeix una individualitat viva capac de
comprendre la realitat a la qual pertany. El salt entre U’abans i el
després de la noticia va ser brutal perque s’inaugura ’anticipacio de
la realitat a través d’un projecte, d’una intencid. La diferéncia més
notable entre la seleccio natural i la seleccio culta és que en la
seleccio natural primer és la solucio i després el problema. Encara
més, una innovacio pot accedir a la realitat sense que arribi mai a
ser Util per a seguir estant o per a seguir vivint. En canvi, una mica
després del primer ésser culte el problema antecedeix la solucio. La
diferéncia és tan enorme que en el cas de les individualitats dotades
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de materia culta, la seleccio cultural elimina la transcendencia de la
seleccio natural. Un individu no pot esperar cinquanta mil anys per a
resoldre un canvi climatic. Si abans no ha conservat una innovacio
protectora (com la ploma), no pot esperar que sorgeixi alguna cosa
equivalent que li permeti viure —a ell i els seus descendents. En
canvi, un individu dotat de seleccio cultural comenca per resoldre el
problema del fred i de la humitat i cerca i troba una innovacio per a
sortir-se’n via seleccid cultural. L’efemeride mereix comptar com
una de les quatre edats de la matéria perque allo que la seleccio
natural aconsegueix en centenars de milers o milions d’anys, la
seleccio cultural pot aconseguir-ho en minuts!

Una infima part de la mateéria inerta esta viva i una infima part de la
materia viva és capa¢c de comprendre. Que sapiguem, avui nomeés hi
ha els éssers humans, Homo sapiens. La diferéncia no és una
diferéncia de grau. Un ximpanzé, un dels nostres parents vius més
proxims, és capac de moltes coses, fins i tot d’interpretar i combinar
simbols, pero és incapac de comprendre la realitat en el sentit que
aqui utilitzem [10]. Un ximpanzé no pot transcendir U'espai i el
temps per comparar dos episodis de la realitat; si no ha estat
testimoni directe de tots dos, no pot buscar essencies comunes,
després no pot construir coneixement intel-ligible. Potser va poder
U’extint Homo Neanderthalensis, potser podra aconseguir-ho una
altra criatura en un altre lloc i en un altre instant de la historia de la
realitat.

La quantitat de materia inerta de ’Univers s’estima en dos bilions i
mig de trilions de quatrilions de quilos (2,5x10exp(54) Kg), d’aquests,
que sapiguem, només uns mil vuit-cents bilions de quilos
(1,8x10exp(15) Kg) formen part dels individus vius, dels quals estem
segurs que només tres décimes de bilions de quilos (3x10exp(11) Kg)
pertanyen a individus capacos de construir coneixement intel:ligible.
En la nostra particio de la matéria en quatre classes, la quantitat
disminueix pero la complexitat augmenta. Ha arribat el moment de
parlar d’alguna cosa més que de simple massa. La complexitat no es
mesura en quilos. A aquestes altures de la discussio, pensar en la
complexitat és ja inevitable.

Un gram de bacteris és més complex que un gram de sal comuna. La
complexitat es pot mesurar per el nombre d’estats diferents a que
poden accedir cadascun d’aquests trossets de materia o, si es vol,
per la quantitat d’informacié que es necessita per a construir un tot
a partir de les seves parts (per exemple, si ho mesurem en bits, el
nombre de decisions binaries necessaries). Un vidre clorur sodic té
pocs estats accessibles diferents. Es pot calcular el nombre
d’alternatives a partir de la combinatoria de les seves configuracions
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microscopiques (basades en els atoms de clor i de sodi) conjuntament
amb Uenergia lliure disponible per als diferents processos de
transformacio. Per a fer el mateix calcul en un tros de materia viva
cal tenir en compte, a més, totes les alternatives acumulades durant
la seva historia en la informacid genetica. Per a tenir una idea més
clara, un virus (una estructura relativament simple a la frontera que
separa els vius dels no vius) té la impronunciable xifra d’un u seguit
de 36.000 zeros estats diferents, aixo vol dir que per a construir-lo a
partir dels seus components més senzills es necessita un manual
d’instruccions de 120.000 bits. Un bacteri equival a un 1 seguit d’un
milio tres-cents mil zeros, és a dir, un manual de 6.000.000 de bits. |
un ésser huma té un 1 seguit de setanta-dos milions de zeros d’estats
diferents, el que equival a un manual de 240 milions de bits. Per
tenir una idea del que significa aquesta bogeria de nombres,
107409009 " recordem que a ’Univers només hi ha 10® atoms i que
només es poden jugar 10" partides d’escacs diferents.

No és facil concebre un objecte més complex que el cervell. Deu
tractar-se d’un limit goedelia. Com pot un sistema concebre’n un
altre de més complex que ell mateix? Pesa uns mil quatre-cents
grams i és Uheroi de la tercera rebel:li6. Es la intel-ligencia
abstracta i responsable central de la materia culta. Si la matéria
inerta resisteix la incertesa i la materia viva la modifica, ara es pot
dir que la materia culta U'anticipa! Pero anticipar significa alguna
cosa especial. Anticipar significa aqui parar atencio a la incertesa de
forma expressa per a reduir-la; és el sentit més directe i menys
metaforic de la paraula. Es a dir, un animal quan menja no s’anticipa
al fet de morir per inanicid, ni s’anticipa a ’acte de ser atrapat quan
fuig corrents. Tampoc s’anticipen aquells ocells de muntanya que es
passen Uestiu recollint pinyons i amagant-los per a poder-los trobar
després durant U’hivern (s’ha comprovat que un sol exemplar va
arribar a preparar més de mil amagatalls). Tot i aixi, ningl es
queixaria si féssim servir la paraula anticipar en aquests casos. Per
aixo, perque pugui formar part del nostre esquema conceptual, cal
que refinem el concepte. Aquests casos es refereixen a una
anticipacio pre programada afavorida per la seleccio natural gracies
al fet que la incertesa de U’hivern és periodica (i per tant no tan
incerta). Diguem que és una incertesa previsible. De fet, en aquests
casos, el que s’anticipa és el passat —que és el mateix que els fisics
afirmen sobre la ciéncia economica quan volen fer enrabiar els
economistes—. En realitat, es tracta d’una adaptacio per seleccio
natural amb resultat d’aparent anticipacio. En efecte, els mateixos
ocells, després d’una emigracié forcada al tropic, probablement
seguirien amagant pinyons durant milers d’anys, tot i que alla
I’hivern no requeris aquesta classe de previsio. El sentit que donem
aqui a Uanticipacio és un concepte novissim que es dona quan
l’individu, armat amb la seva ment, s’enfronta a una situacio inedita
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del seu entorn i ho fa mitjancant un projecte, una intencid, una
voluntat, un objectiu. Gairebé tots els animals tenen cervell, pero
només un elabora coneixement intel:ligible. Per aixo, a partir d’ara,
ens hi referirem com a ment (sense necessitat d’entrar en la dificil
gliestio de la relacio entre ment i cervell). L’anticipacio entesa aixi
és la funcio propia del coneixement intel-ligible, la seva plusvalua
per superar la seleccio natural. L’anticipacio, amb aquest significat,
és la responsable que parlem de la seleccio cultural, la tercera i
darrere classe de seleccio. Seguim estructurant ’esquema i per aixo
resumim:

En la seleccid cultural ’objecte de seleccio és una individualitat
cognitiva, com una teoria cientifica, una obra d’art, una creenca...
Que o qui selecciona? El subjecte de seleccio és la resta de la
realitat cultural, altres teories cientifiques, altres obres d’art, altres
creences... pero sobretot, i aquesta és aqui la gran novetat, el gran
seleccionador és la ment humana, una individualitat nitida i
indivisible. Pensar no pensa ni mitja ment ni una ment i mitja, pensa
aquesta individualitat indivisible, wuna identitat irrepetible
anomenada ment humana. A més, i com en els altres casos, hi ha la
resta de la realitat, que en aquest cas és la resta de la realitat
cultural. Prioritariament, una teoria se les té amb una altra teoria,
una obra d’art amb una altra obra d’art... i tot aixo en el context de
la incertesa del moment. Perseverar significa aqui, senzillament,
seguir coneixent. La seleccio natural ha preparat les coses perque
aixo sigui possible perqué seguir coneixent és la funcié d’aixo que
podem anomenar el gaudi intel-lectual, el plaer que irromp en la
ment cada vegada que s’intueix o coneix alguna cosa nova. | la
capacitat per seguir coneixent s’anomena creativitat, que potser és
la propietat més propia de la ment humana. L’ésser huma és,
fonamentalment, un ésser creatiu. Encara més sinteticament diem:

Allo culte, a mes de resistir la incertesa del seu entorn i de
modificar-la és capa¢ d’anticipar-la. Aquesta capacitat, que
s’afegeix a U'estabilitat, ’adaptabilitat i la capacitat d’evolucionar,
és la capacitat per a crear coneixement intel-ligible, aixo és la
capacitat per a comprendre, cosa que s’aconsegueix per seleccio
cultural. El coneixement representa la tercera forma de rebel-lio
contra la incertesa. Es ’estrategia projectada per a complir amb un
projecte destinat a augmentar la independencia enfront de les
fluctuacions de la resta de la realitat. El coneixement s’alimenta a
si mateix per a seguir coneixent i és la base d’una innovacio
universal: la creativitat humana.

Allo cultural es transmet per via no genética i la novetat és que la
seleccio cultural reacciona amb una velocitat colossalment major
davant els capricis de la incertesa. D’aquest esquema conceptual
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sorgeix ja una critica a tots aquells coneixements que no canvien,
que no poden canviar, que estan blindats a qualsevol canvi de la
realitat. Arribem aixi a ’Gltim quart de [’esquema conceptual: la
mateéria civilitzada. Un bon esquema general inspira la seva propia
extensio i en aquest cas els tres primers quarts (inert, viu i culte)
[02] despleguen l’ultim quart: la materia civilitzada. Vegem el
que en podem extreure.

06. Materia civilitzada

La quarta efemeéride de la historia de la realitat observable és (és la
proposta) U’emergéncia d’una societat, pero no d’una societat
qualsevol, sind d’una societat formada per individus capacos de
construir coneixement intel-ligible i de prendre decisions a la llum de
la comprensio de la realitat en la qual estan immersos, no a la llum
de reaccions fixes aconseguides via seleccio natural. Es tracta,
doncs, de ments que conversen per a prendre una decisio rellevant
per al futur del grup. L’emergencia de la mateéria culta i la de la
materia civilitzada no devien haver estat molt distants en el temps a
causa de l’acceleracio de la historia. Amb aixo, és clar, queden
excloses les interessants societats d’insectes o d’altres
superorganismes similars (fins i tot les de mamifers). Consisteix en
alguna cosa més que un simple agregat d’individus, més que un
ramat, més que una familia, més que molts clans... aquestes son
individualitats que evolucionen per seleccio natural o, com a maxim,
per seleccio cultural, pero mai pel que anomenarem seleccio
politica. Els primers grups d’hominids prenien decisions conjuntes a
Uestil dels grups de primats, un mascle dominant decidia per tots.
Pero la politica propiament no comenca fins que dues ments poden
conversar i negociar (encara que sigui per a imposar) una decisio que
els afecta a tots dos.

Ja hem comentat que de totes les individualitats que han emergit en
la realitat, la més individual, la més indivisible és la ment, aquesta
unitat capac de comprendre; només la unitat anomenada ment —ni
mitja ment ni una ment i mitja—. Mai abans a la historia s’havia
plantejat la qiiesti6 de dues ments conversant per a prendre una
decisio conjunta, no necessariament de mutu acord, no
necessariament una decisio que les representi totes dues, pero si una
decisio que afecti al futur conjunt i amb la comprensio de les dues.
Aixo ja és politica. Aqui arrenca U'edat de la historia que caracteritza
la realitat actual. Es una edat amb les seves propies efemerides: les
tribus i clans del Paleolitic, els nomades del Neolitic, les ciutats de
I’antiga Mesopotamia a les ribes del Tigris i UEufrates, les ciutats de
I’antic Egipte i de U’antiga Grecia, Uimperi roma... i els diferents
sistemes per a prendre decisions conjuntes, és a dir, els diferents
sistemes politics: "autarquia, la tirania, el despotisme, la dictadura,
la teocracia, Uoligarquia, la cleptocracia, ’anarquia, la democracia,
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el totalitarisme... Si anomenem individualitat civilitzada al grup
d’individualitats culturals que s’han dotat d’un sistema politic,
llavors, ;quins son ara l'objecte i el subjecte de seleccio? El moment
és delicat i propens a facils confusions. No obstant aixo, el conjunt
de ’esquema conceptual ens orienta.

L’objecte de la seleccio politica no és qualsevol grup
d’individualitats culturals que ens puguem imaginar. Perque un grup
d’individualitats esdevinguin, com a conjunt, una altra individualitat,
els individus han de compartir alguna classe d’identitat susceptible
d’assolir una independéncia respecte de la incertesa i de la resta de
la realitat civilitzada. Pot tractar-se d’una societat de dos cacadors
que cacen junts, d’una familia, d’una comunitat de veins, d’una
ciutat, d’una nacio-estat, de la humanitat sencera... Aquestes son les
unitats, les individualitats civilitzades, sobre les quals actua la
seleccio politica, és a dir, aquestes son les unitats que s’esforcen a
perseverar en la seva essencia. En la materia civilitzada ’objecte
de seleccio és la individualitat civilitzada, la comunitat de veins, el
club, la ciutat, Uestat-nacio... | si en la materia inerta perseverar
significa seguir estant, si en la matéria viva perseverar significa
seguir vivint i en la materia culta perseverar significa seguir
coneixent, llavors, que significa perseverar en la materia civilitzada?
Per simetria jo crec que la resposta ha de ser (regal de la resta de
I’esquema conceptual) alguna cosa molt semblant a seguir convivint.
Tota individualitat civilitzada es caracteritza per una esséncia que
comparteixen els seus membres, les seves individualitats culturals
(les seves ments) i que la distingeix de les altres individualitats
civilitzades que poblen la resta de la realitat civilitzada (altres
families, altres clubs, altres comunitats de veins, altres ciutats,
altres nacions-estat...). Pero aixo no impedeix —atencio— que hi hagi
diferéncies entre les ments d’una mateixa individualitat civilitzada,
d’una mateixa identitat col-lectiva. En altres paraules, no hi ha dues
ments iguals ni dues individualitats civilitzades iguals, per la qual
cosa la convivéncia té almenys dos sentits clars, una és la
convivéncia interna (entre ments d’una mateixa identificacio
col-lectiva) i Ualtra, externa (entre les individualitats civilitzades
que poblen la resta de la realitat civilitzada). Totes dues tenen
importancia. La seleccio politica comparteix amb la seleccio cultural
el detall que primer és el problema i després la solucid. No obstant
aixo, hi ha una novetat radical respecte de les individualitats inerts
(una molecula), de les individualitats vives (un organisme) i de les
individualitats cultes (una ment): la individualitat civilitzada (una
ciutat, una nacio, una religio...) no consisteix, com les anteriors, en
una unitat, diguem, topologicament compacta. Es a dir, el seu
interior i el seu exterior son tan importants que a vegades no es pot
transitar d’un punt a un altre de Uinterior sense sortir a ’exterior.
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La complicacio és notable i interessant perque la individualitat
civilitzada no té per qué tenir una frontera espacial i temporalment
continua. Per aixo una individualitat civilitzada, conduida per el que
anomenem seleccié politica, té almenys dos sentits per al seu
particular perseverar: un primer sentit és la convivencia interna
entre les ments que la constitueixen i entre les possibles
subagrupacions que en formen part i, un altre, és la convivéncia
externa amb la resta d’unitats civilitzades que poblen la resta de la
realitat. En definitiva, en la materia civilitzada qui persevera (el
subjecte de la seleccio) és una individualitat civilitzada, en que
perseverar significa seguir convivint per dins i seguir convivint
per fora. Es clar que la millor estratégia per a aconseguir-ho, per
exemple quan la incertesa creix, no esta tant en Uestabilitat, com en
la materia inerta; ni en l’adaptabilitat, com en la materia viva, ni en
la creativitat, com en la matéria culta; sino en la negociabilitat, és
a dir, en la capacitat per a assolir decisions conjuntes valides per a
dins i per a fora. Ens queda un element per comentar abans de
completar totalment ’esquema: Que o qui selecciona? Quin és el
subjecte seleccionador en la matéria civilitzada? Per simetria amb
I’esquema conceptual, I’element seleccionador és el sistema arbitrat
per a projectar un determinat nombre d’individualitats culturals en
una sola decisio que afecta a tota la identitat cultural de la qual
formen part. Es el sistema politic —en qué s’inclou també el cas
particular de I’abséncia de sistema politic—: anarquia, autocracia,
teocracia, democracia...

Sintetitzem per a tancar ’esquema conceptual {Quadre 1}:

Allo civilitzat, a més de resistir la incertesa, de modificar-la i
d’anticipar-la és capa¢ d’administrar-la. Aquesta capacitat, que
s’afegeix a Uestabilitat, [’adaptabilitat i la creativitat és la
capacitat per a negociar canvis en les regles de convivéncia, és la
negociabilitat, allo que s’aconsegueix per seleccié politica. La
politica representa la quarta forma de rebel-li6 contra la incertesa.
La tendencia ara no consisteix només a anticipar la incertesa (com
passa en la seleccié cultural) siné a sotmetre-la, a determinar-la. Es
l’estrategia projectada perqué perseverin les individualitats
civilitzades malgrat les seves diferencies internes i externes.

En definitiva, seguir convivint per dins i per fora de la individualitat
civilitzada, és el fonament d’aquesta quarta innovacio en la historia
de la realitat i s’anomena negociabilitat.

Sintetitzem per a tancar ’esquema conceptual (Quadrel) :
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LA REALITAT

PER SELECCIO OBJECTE SUBJECTE PERSEVERAR CAPACITAT
DE SELECCIO DE SELECCIO SIGNIFICA PER A
PERSEVERAR
SELECCIO INDIVIDUALITAT RESTA DE LAREALITAT INERTA SEGUIR
FONAMENTAL INERTA ESTANT ESTAEILITAT
Principis 1 lleis fonamentals
Atom, malécula, altres atoms, altres molécules, ...
cristall, roca...
INDIVIDUALITAT RESTA DE LA REALITAT VIVA
SELECCIO VIVA, SEGUIR
MATURAL Llgis, principis, mecanismes, VIVINT ADAPTABILITAT
Gen, Organisme, formes, estructures bioldgiques,...
Pablacia Altras gens, altres organismes,
altres poblacions...
INDIVIDUALITAT LA MENT
SELECCIO CULTURAL
CULTURAL Festa dela Realitat Cultural: Altres SEGUIR CREATIVITAT
Obra d'art, teona obres d'art, altres teories, altres CONEIXENT
cientifica, assaig idealogies. ..
filosdfic, idealogia
PODER POLITIC
INDIVIDUALITAT
SELECCIO S0CIAL Autarguia, Teocrada,
S0CIAL Anarquia, Democrada,... SEGUIR
Grup de ments amb CONVIVINT NEGOCIABILITAT

quelcom en comu
(ideclogia, familia,
barn, ciutat, naco,
partit .

Resta de la Realitat Politica: Altras
ciutats, altres nadons, aftres
ideologies
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Vegem ara el que aquest esquema conceptual abasta a l’hora de
comprendre la realitat politica. Si concedim un sentit ascendent de
la materia inerta cap a la matéria civilitzada, passant per la viva i la
culta (és només per ordenar encara que també és l'ordre en quée es
succeeixen les coses en la historia de la realitat), llavors, una de les
coses que poden succeir és que la seleccié d’un nivell inferior
s’esdevingui en una mateéria de nivell superior. El resultat és que
podem parlar de conceptes com la seleccio natural de les idees o
com la seleccio cultural en l’organitzacio de la vida publica. Son,
crec, dues fabriques de monstres, pero que es comprenen i
distingeixen dins de ’esquema conceptual que hem construit. El que
pot passar és que el subjecte de seleccio d’un nivell de matéria
inferior usurpa el paper d’un subjecte de seleccio superior o, també
que el subjecte i Uobjecte de selecci6 d’un mateix nivell,
senzillament, intercanvien els seus papers. Son dues distorsions
freqlients. Per qué les anomenem distorsions si succeeixen
veritablement en la realitat? Bé, doncs, per un motiu: perquée
impliquen una regressio de l'objecte de seleccio, és a dir, una
reducci6 de la independéencia de la individualitat respecte de
I’entorn que li és propi.

Vegem-ne un exemple senzill. Els mamifers resisteixen els canvis de
temperatura ambiental mantenint constant la seva temperatura,
independentment de les fluctuacions de la temperatura exterior. La
seleccio del nivell inferior, la seleccio fonamental, faria que un
mamifer tingués la mateixa temperatura que el seu entorn. Es, de
fet, el que els passa als reptils. La seleccido natural ha regalat als
mamifers un mecanisme de progrés si per progrés entenem
justament aixo: guany d’independéncia respecte de la incertesa de
I’entorn. Un mamifer que perd la seva facultat de regulacio térmica
es converteix en mateéria viva que torna cap a la mateéria inerta, que
és una mica el que fan els animals que hivernen: morir
temporalment, viatjar al seu propi futur sense viure’l. Es un retorn
vital. La seleccio natural cedeix aqui terreny a la seleccio
fonamental. Hi ha linies progressives i linies regressives, les dues son
possibles. Ni tan sols cal que existeixi una linia progressiva o una linia
regressiva (segur que hi ha milers de milions de planetes on la
incertesa ambiental no ha deixat mai la menor oportunitat perque
aparegui una sola linia progressiva). Pero, ara, quan apareixen les
linies progressives, podem reconéixer-les. Insistim en Uexisténcia de
dues maneres de provocar una regressio senzilla, son dues
alternatives ara amb clar interés politic.

La primera es dona quan un tipus de seleccio substitueix a un tipus
de seleccio superior, llavors es produeix el retorn (diguem, per
exemple, la seleccido natural o la seleccido cultural substituint la
seleccio politica). Es quan s’apel-la a la selecci6 Darwiniana per
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eliminar o per deixar que, simplement, desaparegui part de la
civilitzacio. A vegades, fins i tot grans pensadors com Hannah Arendt,
es refereixen a aixo com una influencia sinistra del coneixement
cientific. Vet aqui el primer fruit del nostre esquema conceptual. Es
tracta sens dubte d’una utilitzacio sinistra del coneixement cientific,
pero no és coneixement cientific! En ciéncia és tan important
comprendre la realitat com comprendre quin és el domini de vigéncia
d’aquesta comprensio. | la seleccio natural és una seleccio pre
cultural i pre politica. Només s’hi pot apel:-lar per a ajudar a
comprendre la materia simplement viva.

La segona manera de regressio senzilla es dona quan el
subjecte i ’objecte de seleccio intercanvien els seus papers (diguem,
per exemple, quan el que persevera no és allo seleccionat sind el
seleccionador). Deixem de banda, per evident —pero no per aixo
menys clar ni transcendent—, el cas de la corrupcié politica.
Corrupcié és simplement aixo, la confusid voluntaria entre
seleccionador i seleccionat; pero cap corrupte apel:la a cap llei
natural per a justificar-se, simplement exerceix de corrupte. La
paraula ha estat ben escollida perque tot acaba podrint-se entorn
d’una classe politica corrupta. Probablement, no hi ha una xacra més
gran ni un major crim en la seleccio politica. En molts altres casos es
barregen les dues distorsions regressives.

La idea de la seleccio cultural de les idees és un concepte molt més
delicat del que sembla i, probablement, és pot afirmar aixo mateix
del concepte esmunyedis meme, encunyat i promocionat (pero no
inventat per ell) per Richard Dawkins [08]. En efecte, quan una idea
triomfa per seleccié natural, el subjecte de seleccio ja no és
prioritariament la ment individual humana que ’ha creat ni cap altra
ment individual que, mitjancant una nova creacio, la refuti, sind més
aviat (i com en els dos nivells inferiors de la matéria inerta i de la
materia viva) la resta de la realitat cultural, altres obres, altres
teories, etc. Es a dir, l’objecte de seleccio inverteix el seu paper per
seleccio. Les idees competeixen en el seu interior sense la
intervencio d’una o diverses ments humanes. La seleccido natural
anul-la la seleccio cultural. El criteri de seleccid ja no és seguir
coneixent, ja no és anticipar o comprendre la realitat, ni la seva
millor estrategia la creativitat. Les idees, una vegada creades es
comporten com gens i com a tal es seleccionen. |, també en aquest
cas, son un senyal de retorn. Potser un cas lleugerament pervers és
quan una ment humana apren de la seleccio natural i es posa al seu
servei per afavorir-la, encara que, aixo si, en benefici propi. Es, per
exemple, el concepte de best seller de disseny en la seva concepcio
més amplia i general. Un best seller de disseny no és res més que un
paquet d’estimuls culturals ben preparats i enfocats perqué triomfin
per seleccio natural. El procés cognitiu té tres fases ben clares: la
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fase d’estimuls, la fase de conversa i la fase de comprensid. Un tros
de coneixement que ha de triomfar per seleccio natural no necessita
generar conversa (ni, sobretot, reflexid, que és la conversa amb un
mateix) ni condueix a cap comprensio nova o intuicio nova. Qualsevol
ciutada ho té facil per detectar ’estafa perque tota comprensio nova
i tota intuicio nova porten sota el bra¢ un simptoma inconfusible: el
goig intel-lectual [10]. Podem tenir dubtes sobre si hem entés o no
hem entés alguna cosa, pero sempre sabrem si ’hem gaudida o no
I’hem gaudida. Per triomfar amb un best seller de disseny en el
terreny comercial amb altres trossos de coneixement en
competencia, n’hi ha prou amb un paquet buit de tot, pero ple
d’estimuls. Son estimuls que en condicions normals porten a la
conversa i a la comprensio, pero que aqui no porten a res. Es una
estafa. Es com pescar amb ham. Pescar amb ham és estafar el peix.
El peix pescat amb ham mai arriba a gaudir del tot el cuc. El best
seller potser és un progrés comercial, pero és segur un retorn
cultural. Una altra distorsio de ’esquema és quan ’ens a perseverar
és més l'autor de 'obra que Uobra de ’autor. Res en contra de la
memoria dels grans creadors, pero resulta que perseveren justament
els que creaven pensant més en la permanencia de la seva obra que
en la de si mateixos.

Pero tornem a la materia civilitzada i a la mateixa idea de seleccio
politica. Aqui, Uaberracio regressiva no és menys evident. Per
comencar, podem dir que, en les democracies modernes, sovint les
raons que mouen els gestos i les declaracions dels politics s’entenen
millor en clau de la propia permanéncia en el poder que en clau del
contingut de les paraules mateixes, és a dir, en clau de la
permanencia de la convivéncia interna-externa d’una identificacio
col-lectiva. Una altra vegada es dona la confusio entre el subjecte i
l’objecte de seleccio. Ja hem comentat que en I’esquema conceptual
construit, ’objecte de seleccié és un tros de societat amb una
identitat col-lectiva, una familia, una comunitat de veins, un club,
una ciutat, una nacio... i que el subjecte de seleccio és el poder, és a
dir, un sistema politic, un sistema per a prendre decisions
col-lectives. El retorn es produeix, també aqui, quan s’inverteixen
els papers o quan una seleccio de nivell inferior actua en un nivell
superior. Perquée progrés significa que U’estructura social (interna i
externa) es fa més independent dels capricis de la incertesa. Cada
vegada que canvia la incertesa de Uentorn (i la cosa més certa del
mon és que el mon és incert) les estructures han de moure’s. Aquesta
idea la trobem en U’obra cabdal de Toqueville, la celebérrima —i,
tanmateix, no gaire llegida— La democracia a America, en qué afirma
«Un moén nou requereix una ciéncia politica nova». Bé, doncs,
resulta que el mon torna a ser nou cada dia que passa i el que ha de
perseverar és la convivencia interna i externa. Convivéncia significa
viure el pluralisme. Confondre els termes significa que la
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perseveranca prioritaria és per al subjecte de seleccio (o per a la
identificacio col:-lectiva a la qual aquest pertany), no per a l’objecte;
en poquissimes paraules, quan s’esdevé que la prioritat és perpetuar-
se en el poder. En general, perpetuar-se en el poder com a prioritat
és el concepte que explica la historia de la infamia humana de
principi a fi. No és gaire més que aixo. També es dona la seleccio
inferior, és a dir, la seleccio cultural de la ment humana individual
que usurpa la seleccio politica, aquella que correspon a la materia
civilitzada. Hi ha moltes maneres diferents d’aconseguir-ho, la meés
general, és impedir que els individus cultes estiguin en disposicio
d’entendre la realitat, de manera que no puguin negociar al ritme
dels canvis de la incertesa de forma coherent amb la seva
identificacio col-lectiva. Una altra solucio és forcar una Unica
identitat col:lectiva sotmetent o, senzillament, reduint les altres. En
qualsevol d’aquests casos la individualitat humana, U’element
constituent de la individualitat civilitzada, és eliminada com a
subjecte de la seleccio cultural. Sota aquesta llum es pot revisar tot,
les teocracies, les diferents modalitats d’autocracies, ’aristocracia,
I’anarquia, la burocracia, Uimperialisme, etc.

Ara bé, el cas més brutal de la historia ha estat, sens dubte, el
totalitarisme. Commou el pensament d’Hannah Arendt i la seva
pretensio de comprendre aquest fenomen terrorific que, segons
I’opinio d’aquesta autora, emergeix per primera vegada en la historia
de la matéria civilitzada al segle xx. Es el cas del nacionalsocialisme
alemany i de U’estalinisme sovietic. El terme terrorific s’empra aqui
en el sentit literal [11]. Una de les moltes diferencies entre el
totalitarisme i altres formes de dominacié és que les variants
d’aquestes darreres estan fundades en el temor, pero només el
totalitarisme es basa en el terror, en el «tot és possible», en la
possibilitat de Ueliminacié radical de qualsevol individu o de
qualsevol identificacio col:-lectiva, per més gran i ubic que sigui el
col:lectiu. L’eliminacio en el totalitarisme té una preséncia tan
important que esborra tota individualitat aliena. Fins i tot intenta
esborrar la seva memoria, com si mai hagués existit. Vet aqui unes
paraules d’Hannah Arendt que convergeixen amb la comprensio del
nostre esquema:

L’adillament és aquest carrero sense sortida al qual sén empesos els
homes quan [’esfera politica de les seves vides és destruida, on
actuen junts a favor d’un interes comu [...] només quan és destruida
la més elemental forma de creativitat humana [la negreta és
meva], que és la capacitat d’afegir alguna cosa propia al mén comd,
l’aillament es torna immediatament insuportable [...]
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El que és rellevant del fenomen totalitari és que emergeix en els
anys vint o trenta del segle xx com una innovacio radical. No es pot
deduir com una herencia o una variant de res anterior. Malgrat tenir
algunes similituds amb els despotismes, les tiranies i les dictadures,
el totalitarisme no es pot entendre en el context del pensament
politic i étic tradicional. Els liders totalitaris no es veien a si
mateixos com a executors d’un poder absolut en qué el benefici del
governador estava per davant i per damunt de qualsevol combinacio
de governats. Ells es consideraven servidors d’unes lleis
suprahumanes que determinaven inefablement qualsevol desti dels
cosmos, és a dir, la distorsio no és de grau siné que fa un salt brusc.
En aquest cas és la seleccio fonamental, a més de la darwiniana, la
que salta per damunt de la seleccid cultural per usurpar la seleccio
politica. Les lleis racials en el cas el nazisme i la llei de la lluita de
classes per als bolxevics son lleis fonamentals que regiran fins a la fi
de la historia i que expliquen U'objectiu de la conquista del modn
sencer. El totalitarisme té les seves propies lleis fonamentals i
naturals i no son en absolut, ni per indici, el resultat de la creativitat
humana. Els dos moviments totalitaris que van fer empal:lidir el
segle xx s’han extingit (en aquest cas, gracies a la seleccio natural de
les idees), pero és clar que van suposar un retrocés brutal per a la
materia civilitzada. La intencié d’Hannah Arendt de comprendre no
pot ser més necessaria i honesta. Comprendre és |’Unic que ens pot
donar alguna pista per a evitar que torni a succeir. De fet, ja hi ha
simptomes que pot tornar a rebrotar...

Pero un bon esquema ha de servir per a entendre tots els racons de
la realitat, de la realitat politica en aquest cas. La democracia és el
sistema més harmonic amb ’esquema, no obstant aixo, gracies a
aquest esquema també podem detectar-ne els punts febles o podem
trobar rutes de possible progrés. Hi ha molts models diferents de
democracia i és curios que actualment hi ha molt poques nacions
—només tres o quatre— que es reconeixen no democratiques.
L’esquema assenyala també, per exemple, les deficiencies de la
democracia representativa. Val més aixo que res: el poder s’escull
pero una vegada elegit la tendéncia del poder també tendeix a
perpetuar-se, encara que sigui dins d’uns limits. La democracia
participativa, a molts pensadors els sembla utopica, és més cara,
més complicada, menys agil, més lenta... Pero hi ha una cosa que ens
suggereix I’esquema conceptual que encara no ha proposat cap partit
politic: la prioritat del coneixement intel:ligible dels ciutadans.
Coneixer abans que menjar seria el lema (només lleugerament
exagerat). Tota la resta és saltar-se la matéria culta abans d’arribar
a la materia politica: una drecera. Tota la resta crea dependéncia
entre els individus i entre les identitats col-lectives. El populisme és
I’enemic mortal de la democracia i la propaganda, ’arma mortifera
que utilitza. Tot el que sigui no coneixer, no comprendre, no
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conversar i no negociar s’escapa de l’esquema conceptual construit
sobre la simetria que es dedueix de la historia de la materia, és, en
definitiva, una burla a la idea de seguir convivint.

Tot el que hem dit fins ara ens serveix també per a analitzar
I’expressio ja coneguda: «I’ésser huma és un animal politic».
L’assercido no pot ser menys consistent dins del nostre esquema
conceptual. Una molecula no té vocacio de materia viva (encara que
la materia viva estigui feta de molecules i encara que moltes de les
seves propietats s’expliquin molecularment). Una moléecula no conté
tot U’essencial de la materia viva, ni un bacteri conté I’essencia de la
materia cultural (encara que algun dia es demostri que una neurona
és un bacteri modificat, encara que no hi hagi cultura sense suport
viu). La politica tampoc és una propietat inherent a la ment humana
sind una propietat que neix de la interaccid forta entre diferents
ments humanes que s’agrupen segons diferents identitats
col-lectives. Per la mateixa rad, no cal esperar trobar en l’estructura
d’una totxana la comprensio profunda d’un edifici com U’Alhambra,
per més gran que sigui ’atencio amb la qual ’observem. Es molt més
fiable I’afirmacio que ofereix el nostre esquema conceptual: I’ésser
huma és un ésser creatiu. Ens trobem una altra vegada davant d’una
transgressio dels quatre nivells de la matéria. Crec que aquesta
afirmacio permet que entenguem millor alguns dels problemes o
patologies que afecten greument el benestar o "autoestima dels
individus humans, segons la meva opinid, els entenem més bé que a
través de conceptes com la sexualitat, Uinstint de mort o el complex
d’inferioritat. Malgrat tot, aix0 no és suficient per comprendre la
biologia humana (materia viva) ni per entendre els traumes i les
catastrofes en la convivencia (materia civilitzada). El comentari no
és trivial perqué suggereix que l’esséencia dels fenomens politics no
cal buscar-los en allo més profund de la condicio humana, és a dir,
no cal buscar-la en la intel:ligibilitat de U’ésser huma, en allo que
comparteixen els éssers humans; cal buscar-la en la intel-ligibilitat
de les identitats col:lectives, en els seus gradients interns i externs.
La refutacio de U’ésser huma com a animal politic ha estat
considerada seriosament com a minim per una gran pensadora de la
filosofia politica —encara que ella negaria tal condicio— Hannah
Arendt [12] (si, una altra vegada Hannah Arendt). La nostra vida
col:-lectiva diaria esta farcida d’episodis que encaixen amb la idea
que Uésser huma és un ésser individualment intel-ligent i
col-lectivament insensat. La connexio entre les individualitats
humanes (les ments) i qualsevol identitat col-lectiva humana
(ideologies, religions, ciutats, nacions...) es troba en la manera com
U’essencia d’allo col-lectiu harmonitza amb Uesséncia d’allo
individual. La historia de la infamia humana també esta escrita en
aquesta clau. Els sistemes politics que han emergit al llarg de la
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historia de la realitat han donat molt poc suport a la comprensio
individual que els ciutadans tenen de la realitat, excepte, potser, en
les revolucions. En el context del nostre esquema conceptual, les
grans revolucions sembla que apareguin per a fer salts progressius
que d’alguna manera compensin la continua tendéncia regressiva
dels sistemes politics més freqlients. Les revolucions, per exemple,
centrifuguen les identitats col-lectives que intenten perseverar
mitjancant la seleccio propia: expulsen les divinitats encarnades en
liders politics (Cabas), aparten les divinitats com a subjectes directes
o indirectes de la seleccio politica (Renaixement?), expulsen
l’aristocracia com a subjecte de seleccio politica (revolucio
americana i francesa), expulsen la burgesia com a subjecte de
seleccio politica (marxisme), etc.

La temptacio d’aplicar ’esquema conceptual al moment actual és
gran. La humanitat potser s’enfronta avui al moment més complex de
tota la seva jove historia: la informacio corre a velocitat de vertigen
entre les diferents identificacions col-lectives; els interessos
economics d’estructures supra nacionals entren en joc cada dia amb
més pes i influéncia espai-temporal; Uactivitat humana ha convertit
un planeta infinit en un planeta finit, sensible a les nostres
interaccions internes i externes; la democracia avanca en els paisos
democratics i en els que encara no ho son (és més una pregunta que
una afirmacio); les conseqiiencies de tota activitat local son avui
globals i cada dia és més obvi que el planeta esta malalt i esgotat,
potser fins i tot exhaust; les diferents parts de la societat humana
estan en interaccio creixent; les diferencies entre els éssers humans
son tan grans que si les cinc sisenes parts de la humanitat volguessin
viure com viu la sisena part que viu millor necessitariem set o vuit
planetes; hi ha identitats col:lectives que mostren clars simptomes
de caminar cap a una estructura totalitaria; gairebé totes les teories
economiques vigents es basen en el concepte de creixement en un
moment en el qual fisics, geolegs, quimics i biolegs saben que ni amb
set planetes com el nostre hi hauria marge de creixement (per a
créixer uniformement, clar, tots a la vegada). L’analisi resta pendent
per a un altre assaig, pero la darrere linia del nostre esquema
conceptual suggereix que caldria que la democracia madurés en la
direccio de més participacio que representacio, en la qual U'objecte
a perseverar fos la sobreconvivéncia del pluralisme social i politic,
una societat plural la salut de la qual depengués sobretot de la
creativitat dels seus ciutadans (ments individuals) i de la prioritat
que aquests donessin a l’avang de la comprensio de la realitat. En
definitiva, el que si sabem és com cal comencar: prestigiant el
coneixement intel-ligible de la realitat.
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2-D’idees perilloses a realitats empiriques

(El que sabem i el que desconeixem de l’especie humana, assenyala una
linia de recerca que porta a una desconcertant deduccié: és un procés que
es desenvolupa casualment. S’inicia per la recombinacio cromo somatica de
caracter totalment casual. Continua manant més la casualitat que la
voluntat de cada individu, en la seva evolucié al llarg de la vida. Dels
innombrables episodis que viu, la immensa majoria sén provocats per
circumstancies que deriven de la intencid, voluntat o casualitat exteriors a
la seva propia voluntat. Paral-lelament els col-lectius humans també estan
interferits per altres col-lectius i circumstancies diverses alienes, canviant la
relacié de voluntat propia i la casualitat com a components de la manera d’ésser de
cada col-lectiu. La voluntat dels seus components guanya preponderancia, i la
casualitat en aquest nivell de col-lectivitat perd influéncia. Es la diferéncia que hi
ha entre les voluntats individuals i les voluntats col-lectives, aquestes subjectes a la
tenacitat dels seus components, independentment que la tenacitat persegueixi una
intencio bona i encertada, o desencertada i dolenta. Aquesta major facultat de
decisié del col-lectiu huma no és aprofitada, s’ignora o es menysprea privant que es
produeix afinitat. La lluita per ’existéncia dels individus ho priven.

El que a grans trets hem considerat fins aqui, és conseqiiéncia d’aquesta
realitat —la capacitat de decisio dels col-lectius desaprofitada— que a continuacio
concretarem en detall. En principi pero essencialment, valorar l’aportacié de
Darwin com disparador d’un procés per a crear una linia de futur intencionada i
racional, superant [’algorisme darwinia)

(1) Si tot el que ha ocorregut a la Terra i viscut per la humanitat
té explicacio i justificacio, fins i tot els grans errors com el de
creacio dels déus hel-lenics encapcalats per Zeus, o els tres, i
cadascun d’ells “Unic”, creats per |’ofuscacio o mentida d’Abraham,
la idea de Darwin apareixent al mon en el passat segle dinou, després
de molt milions d’anys d’existencia humana, hem de valorar la seva
aportacio, i la manera de fer-ho és seguint la seva idea. Convertint
’algorisme darwinia en projecte que també demana rectificacions.
(1) Darwin és, encara avui, incomode entre alguns mitjans
académics, i particularment religiosos. Primer perqué la seva obra
supera els limits d’algunes disciplines cientifiques com ’etologia i
I’antropologia, i després perque dona les bases per a una reflexio
socibiologica capacitada per a explicar el que ha succeit i succeeix
al planeta Terra i als seus habitants. Ja no només racionalment, sin6
en bona part empiricament gracies a les aportacions de la
paleontropologia, al determinar amb rigor l’antiguitat dels fossils .
S’ha publicat una quantitat ingent de llibres i estudis sobre
Darwin, fins a sorgir les idees racionalistes a prop de U’existencia de
vida, i la consciéncia adquirida per els humans. Pero, com ja va
passar des del mateix moment en qué Darwin va publicar la seva
obra, hi continuen havent autors, activistes i organitzacions
dedicades a negar-ne la validesa. Hi ha molts interessos economics i
culturals als quals els convindria eliminar la idea de Uevolucio.
L’islamisme consumeix energies i quantitats fabuloses de diners,
coincidint conceptualment amb els credos de la resta de religions
monoteistes, en tot el que es refereix a origen de la vida. Pero les
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contribucions racionalistes amb el suport d’una molt gran diversitat
de cientifics, han fet del neodarwinisme un referent per els humans
del tercer mil-lenni de la nostra era.

Avui, com sempre, abunden els profetes pessimistes sobre el
futur de la Terra i de la humanitat. Hi ha una competencia continua
per trobar un titol que enganxi, una frase afortunada que presagii un
final apocaliptic del mon: la fi de la historia, el xoc de civilitzacions,
la catastrofe ecologica. Cal preguntar-se si, en aquest maremagnum
d’idees, té sentit vindicar U’evolucié darwiniana, i si fer-ho és
anacronic, ja que esta prou exposada i ampliament acceptada per
una gran majoria d’humans que no només viuen, sind que també
pensen.

El nostre objectiu no és parafrasejar Darwin, ni vindicar les
seves teories. Només pretenem recordar a les persones amb
responsabilitats en col:lectius grans i petits, episodis de I’evolucio
indubtable i perceptiblement existent, la necessitat de reprendre
les teories darwinianes, i adaptar- les al nivell del coneixement
actual, ara quan tot just U'església catolica esta intentant assumir-
les, encara que només en aquells aspectes que suposa poden
racionalitzar la creenca en Déu. El déu pare de Crist fa dificil sino
impossible Uintent. Les realitats empiriques establertes per
paleontologia eliminen totes les altres propostes creatives situant-
les a la posicid d’elucubracions esoteriques. | propies d’una temps i
coneixement limitats, que no han estat substituides adequadament.
(6) Els grans problemes del mon sén entenedors, i en bona part
ho son perque la realitat del procés d’evolucié ha obert camins per a
resoldre’ls. A partir de la idea que tots els éssers vius son resultat de
processos que han durat centenars de milions d’anys, i enllacar-la a
una altra: que U’evolucid dels éssers vius per “selecciéo natural per
la lluita per Uexisténcia” trasllada el sentiment de responsabilitat
de les seves vivencies als propis humans. La lluita ha existit sempre,
ha perdurat fins al present i perdurara indefinidament. | té la contra
partida favorable. Aprendre a conviure segons una altra idea
perillosa il-luminada pe el contemporani de Darwin, Mendel. En la
recerca d’encreuaments d’especies vegetals, en el seu cas els pésols,
va descobrir el sistema genetic de transferencia de ’heréncia de
caracters fisics i mentals per successives generacions de les especies,
la humana principalment. El desenvolupament de la genética, sense
els suports com els que necessita la paleontropologia en el cas de la
teoria de U’evolucid, per ella mateixa ja és creadora de coneixement
antropologic i de transcendencia imprevisible. Malgrat ésser molt
sofisticat el sistema genétic, des de la iniciacio del seu estudi per
Mendel fins a Uactual i escas coneixement dels genomes, s’ha
establert un procés que produeix una revolucio en biologia que
clarifica conceptes fins ara inabordables sobre giiestions basiques en
bioquimica, neurologia i la propia genetica.
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1) L’evolucio dels éssers vius que va observar Charles Darwin en
especies elementals, plantes i animals irracionals, ha estat produida
per els mateixos factors que han promogut posteriorment l’evolucio
biologica de U’espécie humana —un tema que Darwin gairebé no va
tocar, possiblement per les ferotges reaccions que ja al seu temps
va patir a causa del seus descobriments. Els mecanismes que
produeixen Uevolucio diferenciada dels éssers vius, en l’espécie
humana particularment, tenen per base les recombinacions
cromosomatiques i mutacions en Uestructura de U’ADN de cada
individu i que produeixen la seva diversitat. Aquesta diversitat i
I’egoisme de tots, produeix la lluita per Uexisténcia entre individus.
La lluita, la conseqlient seleccid natural. Per ’accio dels gens i la
interaccio medi ambiental i humana, es produeixen diferents
fenotips en evolucio constant en la morfologia dels individus i
naturalment diferéncies en el mateix sistema genétic i també en el
neuronal. Si traslladem les individualitats personals a la societat, es
produeix ’evolucio dels col-lectius, que s’expressa com procés
cultural o de civilitzacio, i que és el resultat del procés continuat i
constant evolutiu dels individus, en gran part per ’herencia genéetica
rebuda.

Darwin no va poder captar aquest procés. Només els seus
efectes, que per no tenir idea de les seves causes —descobertes pel
monjo Mendel—, no li va permetre oposar argumentacio als atacs
dels teorics creativistes, que al defensar les idees terriblement
ingénues de la creacio segon el Genesis, trobaven una resposta
insuficient. En canvi va passar desapercebuda la idea de Mendel,
molt més perillosa per a les religions, ja que en el seu
desenvolupament s’ha arribat a U’establiment, en una minima part,
dels mapes genomics de moltes espécies, la humana inclosa. La causa
que Darwin ignorava, avui és acceptada fins i tot per els creativistes:
I’evolucio de tots els organs del cos huma, especialment el sistema
genetic i el sistema neuronal, que es transmet als descendents a
escala generacional. Realitat que suposa una recreacio constant de
vida, que ens ha situat tal com ens hem fet en Ualgorisme darwinia,
des de Uinici del procés fins al que ara som. Aquest inici és el que
manca coneéixer. Segur que no hi havia signes morfologics humans.

Ja no son perilloses les idees dels dos descobridors que sent
contemporanis es van ignorar mdtuament, sense sospitar que els nous
camins paral-lels que les seves idees obrien per els investigadors
futurs en convergir en la biologia actual, han passat a ser de
perilloses per a les creences bibliques, a realitats que utilitzades en
profunditat estan construint la base per a la solucio de problemes
d’ambit global que tanta literatura catastrofica generen.

El procés evolutiu per el qual s’han creat els éssers humans
s’ha desenvolupat a través de desenes, o centenars de milions
d’anys. Pero la consciéncia d’aquesta evolucio és molt recent, a molt
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estirar fa cent cinquanta anys que s’ha creat. Per aixo, la realitat
evolucionadora de la humanitat, que condueix vers la conquesta i
I’exercici de llibertat, amb el dret natural i inalienable de ser un
mateix, una identitat, té encara molts enemics. Un d’ells és la idea
de Rousseau del “bon salvatge”, segons la qual els éssers humans
haurien gaudit d’un estat primitiu, pre civilitzat, de convivéncia
pacifica i igualitaria, i que caldria recuperar-lo per una nova via.
L’evolucio, mostra el contrari. Que la conquesta de la llibertat, tant
per els homes com particularment per a les dones, correspon a
I’estadi més alt del seu desenvolupament positiu. La llibertat existeix
quan la individualitat, la identitat de cadascU dins de la diversitat
general, s’assumeix conscientment. Contra aquesta apreciacio de la
llibertat individual apareix també una idea tenebrosa d’allo
“identitari” que emergeix quan s’enfronten idees creacionistes i
d’evolucio. El creativisme s’apoia en la conservacio d’allo creat per
Deu, mentre que Uevolucionisme ho fa en el procés de canvi
constant. L’antiguitat de la idea de les identitats, individuals o
col-lectives, sembla el gran defecte que desqualifica allo identitari.
En canvi, amb Uexperiéncia empirica que permeten els mitjans
analitics que han fet possible la identificaci6 de UADN, la
individualitat produida en la unio de les dues cel-lules germinals en
l’acte de la copula, no és estranyat en absolut. A causa del
coneixement de la recombinacio cromosomatica s’accepta la
diversitat total dels caracters, fins i tot la dels anti identitaris. Aixo
suposa acceptar I’aspecte biologic de la transmissio per herencia de
la individualitat dels humans, i negar-la als col-lectius, consequents a
la suma de caracteristiques de les persones que els constitueixen. |
en definitiva, negar U’efecte sociologic produit per els ambients
geofisics i humans, tot deduint que els col:-lectius no tenen
identitat. Les evidents diferéncies fisiques de races, d’etnies, de
pobles i fins i tot de families, destrueixen l’argumentacio anti
identitaria. Es evident el sofisma. La seva acceptacié suposa elevar
un argument dialéctic gratuit, per damunt d’una realitat biologica
existent des de sempre: la individualitat de totes les coses, els
humans i els seus col-lectius inclosos.

3-La lluita per ’existéncia i la seleccié natural

(7)

La transcendéncia de l’obra de Darwin no es deriva només del seu
descobriment dels processos evolutius, sind0 també per la seva idea
racional de la lluita per U'existencia i la seleccio natural. Els canvis
biologics i culturals dels éssers humans, son perquée per sobreviure i
reproduir-se, han d’actuar per cobrir la necessitat d’alimentar-se,
de disposar de parella, de fer front a climes adversos i als atacs
d’altres éssers vius. Per tenir éxit en aquests objectius estan dotats
d’estimuls vitals basics no exclusius dels humans: la fam i el desig
sexual. | és I’accio generada per aquests estimuls, en interacciéo amb
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el medi ambient i altres individus, el que provoca els canvis evolutius
a través de la lluita que produeix la seleccio natural. | alla on el medi
ambient és més advers i, per tant la lluita per ’existéncia és més
intensa, és on s’han anat formant els individus humans més
evolucionats, a conseqiiencia d’estar obligats a forcar la funcio
organica davant de les dificultats.

La idea darwiniana d’evolucié potser podria haver avancat i
haver-se formulat d’una manera més completa si Charles Darwin
s’hagués comunicat amb Gregor Mendel. | la idea mendeliana
s’hauria pogut enriquir ja des del seu descobriment, associant les
idees d’evolucio i transmissio de caracters, referint-se als éssers
humans igual com va fer amb els pésols. Aixo no va passar, no perque
Darwin fos un ciutada britanic i Mendel austriac, ja que aixo no
hauria d’haver estat una barrera infranquejable de comunicacio; va
ser perqué Darwin va patir la reaccio de U’Església, ja que els seu
missatge era implicit respecte a la creacidé no divina de la vida,
mentre que Mendel era un religids, respectuds amb la Santa Seu. El
seu descobriment no el va associar Mendel, tal com s’ha fet
posteriorment, a la idea de creacio de vida per evolucio de tota
mena d’elements quimics i organics. L’Església catolica tampoc no va
poder captar el “perill” del missatge, de la idea mendeliana..

Ja en el mateix temps, lunivers comencava a ésser
parcialment entes. Copérnic i Galileu, sense gaire intencio el primer i
amb molta intencid el segon, havien iniciat el procés de
secularitzacio de la visio del mon dins de I’univers. Pero la vinculacio
de Uevolucio i la individualitat de tot el que existeix en el procés
civilitzador en aspectes culturals i politics, no es va establir
clarament fins al segle XX.

L’evolucio de U’espécie humana es manifesta per la presa de
consciéncia constantment. Durant molt de temps, els humans no van
definir les seves identitats individuals i de grup. Feien historia, pero
no tenien consciencia de formar una unitat amb altres grups ni
tampoc que hi hagués historia.

Inicialment, els éssers humans, poc diferenciats de les bésties
més evolucionades, vivien en tribus, itinerants o en petits nuclis de
poblacio estables i autonoms, formats per families i clans. Va ser en
aquest temps remot i en alguns llocs de la Terra, que les tribus van
comencar a agregar-se en unitats més grans. A diferencia de les
bésties, els humans han pogut formar comunitats politiques a |’ unir-
se en diferents col:lectius, és a dir, en un conjunt de grups de
persones sense vincles de sang dins d’un territori, amb normes de
conducta especifiques i sota una directriu més o menys autoritaria o
paternal. A Uinici d’aquest procés associatiu, el territori no suposava
cap obstacle. La major part de U’espai terrenal era deshabitat. Els
problemes s’han anat produint a mesura que aquest espai ha resultat
insuficient. Perque entre moltes causes, els humans allarguen el seu
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temps de vida, son més exigents de la seva qualitat, i a la vegada
imaginen noves necessitats per millorar el seu nivell de benestar.

Quan paral:-lelament en ple procés d’evolucid per uns mitjans
diferents dels barbars guerrers, ja no regeix la idea que desconeixer
la historia en el seu conjunt suposa no saber res. Quan el moén
dinamitzat per la ciéncia és mogut per humans que podriem
considerar poc humanistes. | quan les passions religioses i filosofiques
passen a ser addiccions tecnologiques que alarmen molt a una part
de la intel-lectualitat humana, especialment la que produeix
literatura, és important apreciar el posit deixat per els classics grecs
i romans, que ara estudiants primerencs de filosofia superen clara i
totalment en les percepcions universals. | més en les de la
humanitat, per el coneixement directe de les identitats de cada
raca, cada etnia i de cada poble, per contacte directe amb ells, o
per els mitjans de comunicacio i informacio actuals.

El petit mon no conegut i només imaginat per els primigenis
platonics no propiciava pensar en les identitats col-lectives, pero si
en les seves propies i les de la resta de coetanis. El col:-lectiu dels
esclaus, molts segles abans del poligenisme de Binet, no suposava
una excepcio, “perque eren infrahumans”. En aquell moment també
més que estudiar historia, es feia historia. Les lluites entre
col-lectius tenien poc o cap objectiu social, eren encara barbares i
personalistes. Pero feien sociologia al crear imperis. | per
desconeixement absolut de la biologia, particularment la que fa
referéncia a la neuronal i a la genetica, van crear objectius a base
de personalitzar-los en el liders militars. | aquests els feien o
desfeien a voluntat. Les masses actives en la guerra, a part de la
predacio, ignoraven els designis dels seus caps, i els associaven als de
cada guerrer amb simplicitats com la de posseir béns i femelles, i a
I’espera d’algun reconeixement al final de la seva activitat militar.

En aquella situacio —encara amb residus actius en el mon
actual—, van estar immersos una gran quantitat de pobles.
Evolucionant en sentits diversos segons les seves dimensions i
situacions geografiques condicionants, dels quals han esdevingut més
tard pobles com el suis al poblar ambits de configuracio orografica
d’altitud, o per periférics com els escandinaus, amb un resultat
positiu; i per altra part oposada, els gairebé innombrables pobles de
les etnies celtes i anglosaxones que cercant caca i mitjans de vida a
la gran extensio europea, van viure el procés d’imperialisme
provocat per Roma. Alli es va iniciar el desplacament del centre
neuralgic evolutiu des de I’Antic Orient a Europa. En la darrere fase,
a partir del segle XX, han anat desapareixent els imperis creats a
imatge dels anteriors ja destruits, com el roma, i en la fase
destructiva d’aquests han emergit els Pobles-nacid que han resistit el
remoli barbar de les guerres. Aquells que conservant el llenguatge
propi i la seva identitat han provocat el final de la barbarie que ha
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marcat U"espai de temps de la nostra era, amb ’edat mitjana i el
renaixement inclosos. Resten en els nostres dies les lluites
aparentment internes (civils), pero que realment son entre
col-lectius diferenciats que son els Pobles-nacid, davant els Estats-
nacio, reminiscencies dels imperis desapareguts.

Cada persona, per la seva naturalesa, en tot el procés de
civilitzacio, partint d’un estat ni tan sols imaginable en les
primigenies fases, i fins arribar a Uestat actual, ha viscut
condicionada per U’heréncia genetica rebuda, i en una part molt
important a conseqiiencia de les seves propies vivencies. Unes
imposades per el medi ambient climatic i huma en qué s’han
desenvolupat. | altres a causa de la seva propia voluntat, sempre
movent la funcid organica forcadament. Es el caracter fenotipic
establert per la mixtura de U’herencia genetica, i de la influencia
directa de les seves circumstancies vitals. Mediambientals,
geofiosiques i humanes. En aquest procés i en la convivencia entre
familiars i entre col-lectius durant llargs periodes, els humans han
creat una gran capacitat de simbiosi. La construccio dels seus
llenguatges, i fins i tot minims aspectes vitals d’alimentacio i
comportament en general, sense cap projecte ni intencié han creat
els Pobles-nacio i les etnies. Un procés repetit a tot U’espai de la
Terra. El mateix procés que en temps més primitius el medi
ambient exclusivament va crear les races. | cada raca,
inevitablement, s’ha desenvolupat a través de generacions
d’individus. Pobles, étnies i races tenen el mateix genoma. La
intensitat de funcido de cada sistema i cada organ ha determinat les
diferents capacitats per actuar en cadascun dels aspectes vitals,
fisics i mentals. Es en el viure consuetudinari dels humans, —
aparentment insignificant pero realment transcendent—, com es
produeix ’evolucio.

El desig de gaudi, i Uinstint de fugir del dolor, han
condicionat U’existencia de tots els éssers vius. | entre tots aquests
condicionants, s’han creat caracters diversos, que son els que els
identifiquen, i per damunt de tot, els fa més o menys aptes per a
desenvolupar cultura. Civilitzacio.

4-Les aptituds individuals i dels col-lectius

(8)

En qualsevol situacio i nivell de desenvolupament de les persones,
individualment pateixen o gaudeixen de capacitats que els reporten
malestar o benestar, independentment de les circumstancies. Es la
seva minima historia, que en la immensa majoria dels casos passa
desapercebuda socialment. Al contrari és quan traslladem la suma de
resultats de benestar o malestar personals a col:-lectius a partir del
de la familia, unes progressant, altres estacionant-se i altres sofrint
regressio.
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Identificar uns o altres col:lectius no és un intent laborids.
Historicament n’abunden exemples, i han estat magnificats per
imponents obres literaries que han mobilitzat tota mena d’accions
humanes. Els governants de qualsevol epoca han fomentat aquesta
directriu per enlairar la seva persona i el seu col-lectiu: religios,
imperial, nacional, fins a arribar al partidista, que avui opera
preponderantment.

Es cert que en tots els sentits el fracas dels sistemes basats en
les identitats privilegiades ha sigut i és clamoros, malgrat el rosari
de fracassos el sistema persisteix. | que per voler ignorar la base
natural de les actituds de les persones i dels seus col-lectius, s’ha
provocat el descredit de la idea d’identitat. Fins a Uextrem de
considerar les actituds que produeixen benestar i malestar, com
indesitjables, quan son de naturalesa biologica: la capacitat, la
diferent capacitat en cada persona i en cada col-lectiu, per a produir
els sentiments contraposats del gaudi i del dolor, en proporcions
diferents.

Per tal com les idees de Darwin i Mendel s’han expandit a
tots els ambits humans per part dels neodarwinistes i per els
genetistes, ara només per la voluntat “de no voler saber” priva els
creients de tota mena de posseir les capacitats per evolucionar
racional i positivament. L’evolucio explica el mecanisme per el qual
ens hem diferenciat de la resta d’éssers vius, i la genetica ens mostra
el resultat d’heretar tota mena de capacitats, i sobretot d’adquirir-
les enriquint-nos cultural i economicament —benestar interior i
exterior, pau de ’anima i confort—, per mitja de Uesfor¢ realitzat
per cada persona, per cada familia, per cada poble, fins a arribar a
la humanitat sencera.

Negar la diferencia de nivell cultural, d’evolucio, de la
civilitat que hi ha entre aquests humans és negar el que és evident.
Per afirmar-ho al comparar els paisos rics i pobres no calen sistemes
com el de Cl (coeficient d’intel:ligéncia). L’evidencia és acceptada
en general, especialment per els que estan pitjor situats que
reclamen solucions més o menys ajustades a la conveniencia dels
seus col:-lectius. | les diferencies entre els més ben situats, que
poden ser discutides en apreciacions diverses, el succedani de Cl a
utilitzar, és U’examen dels resultats practics, aquests si evidents
segons la sinopsis inserida al final del llibre. Ho soén per les
respectives evolucions, i ja no basant-se en idees abstruses de tots
els pensadors que hi ha hagut. Ni per el “sincretisme ari”.

9) (Anomenarem “sincretisme ari” el procés de successions iniciat i continuat,
entre molts altres, per reis, emperadors, aristocrates, bruixots, profetes, sants,
filosofs classics, nacional socialistes ignorants, nacional catolicistes, nacional
feixistes, i, finalment, els actuals politics professionals.)

Ho son per els indexs encara no al cent per cent fiables — pero més
que per qualsevol altra norma apreciativa—, per els factors creadors
de benestar o malestar. Ho son per la posada al dia de les idees que
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mereixen que es tinguin en compte per la governacio, i que es
marginen. Ho son per la intencionalitat lliure de qualsevol
esoterisme, que existeixen com a base de programes que pretenen i
aconsegueixen en part, afectar centenars de milions d’humans.

Darwin va intuir Uorigen de les especies des d’aquesta
perspectiva global? El va espantar U’ambient familiar i del mon
intel-lectual de la seva epoca, per limitar-se a considerar
I’especiacio com un procés posterior i sense connexio amb la creacio
de vida? Va pensar en les possibles conseqliencies socibiologiques —
que s’han produit—, al considerar que el procés evolutiu és per la
seva naturalesa constant i perenne?

No és possible contestar aquestes preguntes, ni en cal
conéeixer les respostes. Darwin i Mendel, com qualsevol altre
renovador dels que hi ha hagut, van establir unes teories, que
després s’han convertit en realitats que van destruint velles idees.
| ara totes les propostes manifestament esoteriques del creativisme.
Després de centenars de milions d’anys inconscients de ser, perque
no pensaven; i després, durant milers d’anys capficats en les idees
de divinitat creativa.... o el buit d’idees en referéncia a aquesta
quiestio, ara els humans es mouen no només per conéixer millor o
pitjor el procés civilitzador, sind primer per intuir tan racionalment
com sigui possible I’avenir. Pero no encara per a planificar-lo per a
obtenir els millors resultats a través de Uaptitud de crear un
projecte evolutiu, que deixi de ser algorismic, i esdevingui racional,
i per tant previsible i programable, pero si per a introduir-nos a
aquesta fase de racionalitzacio.

Trobem, freqiientment, en el desenvolupament del pensament
evolucionista a través dels seus nombrosos seguidors, contradiccions
aparents entre el pensament del mateix Darwin i el dels seus
successors fins arribar al neodarwinisme. | també les realitats que es
produeixen sociologicament al llarg de tot el procés, depurat
precisament per la reaccio front la pertinac obsessio creativista que
han alimentat les religions. Tot plegat com a conseqiiencia que
I’evolucio és en el fons un sistema natural basat en sincretismes en
cadena. Potser és convenient que en qualsevol renovacio es conservi
un posit més o menys important d’idees anteriors, que
inevitablement produeixen la invencible actitud conservadora també
en ments despertes aptes per captar realitats d’actualitat en tot
moment. Es com una mena de fre que actua per a evitar el
descarrilament del procés a causa d’haver adquirit una velocitat
incontrolable. En les dues posicions de renovacio i conservacio han
existit —i existeixen— pensadors notables, que naturalment perceben
aspectes parcials del procés general evolutiu. Els conservadors son en
general erudits, i Uerudicid6 no esta renyida amb la possibilitat
d’adquirir capacitat per a posseir pensament creatiu. La lectura i
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procés d’assimilacio de U’allau de filosofia creada en tots els temps
minva el preciéos temps de pensar, que es dedica a recollir el
pensament de filosofs moltes vegades absolutament superats. Es el
cas de Plato i Aristotil com paradigma d’aquest no fenomenic factor
del sincretisme sempre operant que, d’altra part, és creador del
caracter simbiotic dels humans i a la vegada factor de barrera a
I’evolucio.

(4) Malgrat el seu egoisme connatural produit per la lluita per
U’existencia, segons les persones i els seus col-lectius, el
pragmatisme permet superar totes les dificultats per trobar sino
coincidencies, acords amb cessions mutues. Aix0 succeeix entre
col:-lectius reduits. Traspassar aquesta aptitud a tots els col-lectius,
fins i tot el de la humanitat, no és altra cosa que la d’adquirir
aptitud per fer-ho. Cal afegir que la major part de les idees-ancora
que frenen la renovacio son en general anteriors a Darwin i Mendel.
Pero entre aquests, i ja en oposicid als creativistes, filosofs anglesos
es van alliberar d’aquesta persistent inercia mil:-lenaria, i els més
destacats van ser els creadors de U’empirisme. Bacon amb [’obra
Novum Organum (1620), una mena de resum del seu pensament no
només contrari a les creences, sind també al persistent i omnipresent
platonisme-aristotelisme europeu. Bacon va posar la base de
I’empirisme, una autentica revolucio filosofica. Locke, teoric de la
revolucio anglesa (1688), va metoditzar el sistema empiric, encara
que conservant reminiscencies de signe religios —que ell intimament
no assumia. | Hume, exuberant en totes les seves manifestacions, va
coronar el sistema empiric, que a l’igual que a Bacon li va significar
I’empresonament, logic en aquell nivell cultural que topava
frontalment amb el seu caracter radical, i pensament que ni tan sols
acceptava el timid racionalisme del seu temps. Un moviment que
metoditzat molt diversament és, avui més que mai, un suport al nou
sistema politic renovador, tot i que a diferencia d’Hume seguint el
seu empirisme radical, no menyspreant la intuicido, avancadeta
sempre del coneixement empiric. En aquest cas util per sortir-se de
I’algorisme que Darwin va establir filosoficament, i aixi introduir-se
definitivament en una evolucid programada, seguint en aquest
aspecte a Locke.

Els creadors de I’empirisme van ser els creadors de la nissaga
filosofica del Renaixement. | continua viu en els nostres dies, tot i
que existeixen anti racionalistes pero que més que pensen, actuen
racionalment. No és un joc de paraules. Es la realitat inevitable. EL
seu confusionisme és només aparent dins del colossal sincretisme,
eternament present, en la vida humana i en qualsevol génere de
vida. El paradigma d’aquesta confusio és la del menyspreu a la
politica personalitzant-la en els politics professionals, quan la
realitat és que tots som agents politics. Politica cultural o economica
son tots els actes del viure dels humans. Aquesta realitat desplaca
totes les activitats intel-lectuals i les nostres pautes de conducta i

51



de convivencia, passant a ser historia les que en part romanen
després que s’han fet obsoletes, com el “sincretisme ari”, necessitat
d’altra mecanisme que permeti la seleccio correcta dels que ara en
tenen el control, els politics professionals. La manca de
reconeixement d’aquesta realitat ha divorciat aquests politics de la
resta d’agents de la politica, tots els ciutadans independents, sense
que aquests  professionals tinguin plena consciencia del seu
corporativisme, més exagerat que tots els que hi ha hagut en
activitats intel:-lectuals, i que ha establert una linia de separacio
infranquejable entre governants i governats. Com si els professionals
politics no fossin a la vegada societat, societat civil. Es un altre
paradigma del confusionisme que crea el sincretisme actual entre el
passat i el present, insensiblement viscut per els governats i
dramaticament per els governants que no poden evitar sentir-se
incapacos, ineptes per afrontar els problemes creats precisament per
aquesta separacio creixent entre els uns i els altres, i a més per
I’envergadura global dels problemes que provoquen tots els
desafiaments.

5-Omnipreséncia politica professionalitzada

El descredit de la politica professionalitzada, i també per aixo el dels
que la practiquen, no té rao de ser. Malgrat U'evident desequilibri
entre les evolucions de la poblacio mundial i Uevolucio dels seus
politics, ancorats en models de governament creats en epoques
antigues anteriors a la creacio de la paraula i del concepte de la
politica. Perqué amb aquest nom o sense ell, la politica ha actuat
des d’abans d’establir-se’n el nom i el concepte. Perquée els politics
eren els organitzadors de caca en equip, i la major part dels humans
actuals fan politica a través de les seves variades actuacions. Fins i
tot quan son les de combatre la politica i els politics. Pero la
responsabilitat que s’hagi produit aquesta situacio recau en aquells
que tenen els mitjans per a canviar-la. Els que han optat per fer
professio d’aquesta activitat.

Els bruixots antecessors dels actuals remeiers i vidents,
observadors de la naturalesa ambiental i humana, guardant el secret
dels efectes que produia el tractament herbolari sobre els mals
fisics, avui tenen el seu paral-lel en els professionals politics que a
través d’engany superen moltes vegades la superxeria del bruixot. A
escala qualitativa ocupada per el “sincretisme ari” —recordem que
ari significa home honorable—, investits de divinitat acceptada per
els seus subdits, paral:-lelament van fer politica de domini, fins que
la seva labor va ser traspassada als politics professionals. La posicio
més elevada en una escala superior la van ocupar els reis també
innombrables. Deificats o només investits per la gracia de Déu. En
determinats llocs de la Terra tenen noms propis, segons quina sigui
l’estela deixada per la seva accio de govern i delegat de Déu. Com a
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exemple, el rei David, que ja llavors va iniciar la politica de captacio
de voluntats mitjancant prebendes creadores d’una classe immediata
inferior: Uaristocracia. | aixi va aparéixer la corrupcio.

(5) Els profetes religiosos més o menys coneguts, com Abraham,
van fer politica. Una politica persuasiva al convencer els atribolats
companys del voluntari éxode d’Ur a Canaan, que la ruta que
seguien era ordenada per Déu, que coincidia amb ’assenyalada per
ell mateix. Era en la fugida de les guerres provocades per els centre
asiatics, que van escollir la ruta sud del seu territori en persecucio
del Sol, —com ho havien fet anteriorment els seus antecessors per via
directa vers a Europa de UEst travessant els Urals. Sense creuar-se
amb els de les tribus d’Abraham hi havia altres fugitius. Les tribus
gregues, que en la mateixa epoca, dos mil:lennis abans de la nostra
era, van traslladar els seus déus ben definits a Grecia. Convertits en
mites, amb la base ja netament politica de Plato i Aristotil, van ser
suplantats per un dels tres “Unics” déus del mateix tronc hebraic. El
que va enviar el seu fill a la Terra, Crist, un home revolucionari,
encara actualment venerat com a Déu.

El sincretisme etnic paral:lel al religios va continuar. Els que
van emigrar amb Abraham van creure en el seu Déu, nascut als
arenals de UAntic Orient, Jehova, el que assenyalava camins per als
seus escollits aliats a la Terra, en aquest cas als hebreus cami de
Canaan. Alli va néixer formalment el monoteisme judaic amb la
primera defeccio per 'accio dels essenians creant el cristianisme i la
Santa Trinitat imaginada anteriorment per Plato i Aristotil en el seu
dualisme. | finalment, uns segles més tard, a la nostra era, per boca
de Mahoma va sorgir el tercer ”Unic” Déu Al-la. | aixi en un interval
de dos mil-lennis i mig amb diversos exodes de jueus, grecs i guerrers
d’Al-la captant poblacions d’étnies i fins i tot races diferents, es van
crear tres déus, cadascun “Unic”, i tres religions monoteistes,
enterrant la mitologia que Hel:lé havia portat a Grecia.

En aquell reduit espai de la Terra i en perllongat espai de
temps, amb les nombroses efemerides bibliques de tres religions
profetitzades diversament, es van produir els sincretismes religiosos
corresponents, paradigmatics sincretismes, més clars que cap altre
ocorregut de caracter socipolitic. L’arrel de la religio és aixo:
socipolitica, oposada a la socibiologia actual que sense intencio, i
fins i tot sense voler-ho, Darwin va iniciar. Efectivament, una
mostra clara de sincretisme, en aquest cas religios, és la calcada
efemeéride del rei Sargo, que va regnar fa quatre mil tres-cents anys,
semita com Abraham, que va ser recollit d’un cistell surant al riu,
com Moisés mil cent anys després. | Moisés va repetir ’efemeride
d’Abraham —ambdds convencent de la seva comunicacio amb Déu—,
per persuadir els seus atemorits companys d’éxode d’Egipte a Cana.
Els dos exodes van provocar simples estratagemes politiques de
persuasio, que han condicionat el desenvolupament de la civilitzacio
durant mil-lennis.
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(10) Politica, ja ben establert el terme, és el que van fer els
imperis persa, el macedoni i el roma-bizanti.

El “sincretisme ari” ha actuat en base a la falsedat, més o
menys ben intencionada, fins arribar a les més recents del
nacionalsocialisme, o el nacionalcatolicisme. O el comunista
d’indubtable bona fe, pero descaradament imperialista. Tots
empleant mentides. Potser cregudes per els propulsors de les idees
bessones d’Engels i Marx, aquests veritables admiradors de Darwin,
pero ignorants com Darwin de les lleis biologiques que el
descobriment de Mendel, la genetica, estableix: la realitat de
I’heréncia, de la identitat funcionant inevitablement en bilions de
bilions d’éssers humans que han evolucionat aixi. Lleis que obliguen
inevitablement a acceptar en la practica de vida que la idea
comunista —no d’arrel en la “comunitat sind en allo comd”, allo
igual— és contraria a la naturalesa humana. Per aixo la Unica sortida
per continuar evolucionant és acceptar, i fins i tot tenir-ne cura
exquisidament, U’aprenentatge de viure entre diferents. Persones o
col-lectius. Perseguint afinitat perseverantment.

Des de la perspectiva del passat i del present resta clar que
fins i tot els que diuen depreciar la politica, estan fent politica. Pero
la divergencia amb els politics professionals es justificada, puig que
Unicament aquests tenen la possibilitat de canviar el sistema que els
manté en la demagogia.

No cal contemplar el procés evolutiu dels humans, partint de nivells
primitius com el de grups manipulats per bruixots. N’hi ha prou en
fer comparacions entre els actuals col-lectius i els subjectes als
imperis contemporanis a la creacio de les religions que persisteixen,
totes originades per la mentida d’un ben segur intencionat Abraham.
Comparacions paral:-leles constants com la ’actual Partit Popular
europeu i el Partit Popular roma —de la familia Julia, destructora
d’una republica que va complir el seu cicle de manera positiva.
Familia creadora de U'Imperi roma de la ma d’un component de la
seva “gent” juliana: Juli César. | després, comparar la trajectoria
dels politics que hi ha hagut en qualsevol altre partit de signes
paral:lels entre aquells i els actuals.

Hi havia més empatia entre els emperadors que assenyalant el
terra amb el polze condemnaven el vencut al circ, i els ramats
humans delirant per aquelles senténcies, que la que hi ha avui entre
els governants i la ciutadania actual. Aquesta, més esceéptica que
gregaria, i que com a maxima concessio a les decisions dels seus
governants Unicament els tolera, no per convenciment, i si per el
creat i cultivat passotisme ben greixat des de les esferes
governamentals.

(29) Aquesta consumacio de divorci entre governants i governats
ha creat classes socials no ben definides. Aixi han resultat ser els
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“politics” que s’han atribuit el privilegi exclusiu de fer politica.
Aquests politics especialitzats conservadors, son els que han fet
professio de la labor ordenadora de la convivéncia ciutadana, han
acaparat la direccio dels ressorts decisoris que a poc a poc han
culminat el “sincretisme ari” a través dels partits. Son els que han
creat la partitocracia que controla la legislacio i accio de govern,
justicia, i cossos armats. Son els que sense nexes entre ells més enlla
dels Estats-nacio, mantenen relacions de precarietat gairebé
absoluta, ja que freqlientment la manca de nexe no és aixo només,
sind [’oposicio més o menys violenta entre els Estats. Pero tots units
de fet, davant d’aquesta realitat establerta per heréncia directa de
’aristocracia, han col-locat la resta de ciutadans en situacio passiva.
Un cinquanta per cent escas, que adherit al sistema, vota en comicis.
Col:lectiu constituit per els encara gregaris integrals del Tercer Mon,
amb el suport dels només parcialment gregaris que ignoren
deliberadament les qliestions que els afecten de la politica local i
general en la resta del mon en procés de globalitzacio. | un altre
cinquanta per cent, els que s’abstenen en els comicis electorals, i
els que més podrien incidir i condicionar la politica: els
investigadors en biologia, sociologia i cientifics en general,
coincidint amb els que fan oposicio passiva, utilitzant el vot en
blanc. Aquesta acceptacio de l’estat de coses creat per els politics
professionals molt satisfets en la seva posicio —quan son els més
necessitats de canvis profunds en el sistema partitocratic— ha donat
de si tot el que podia donar.

(23) El resultat d’aquest sistema politic que va funcionar bé a
Roma en el seu inici de fa dos mil anys, amb les molt escasses
reformes, afegits i supressions, ha estat crear grups artificials
d’humans més o menys afins, ignorant els pobles ja creats amb
anterioritat al propi sistema per un llarg procés natural, i per aixo
perdurables, al contrari de les grupalitzacions obra dels politics
professionals. Grups que no gaudeixen de cohesio en el seu interior,
i contra el que s’ha suposat fins ara, tampoc no han facilitat la
cohesio entre aquests grups que amb noms de Estats-Nacid i fins fa
molt poc Imperis, en el seu afany d’adquirir grandesa han aconseguit
nomeés dimensions canviants per les guerres entre ells. Avui no es
reconeix grandesa a cap imperi, ni a cap Estat-nacid6 amb anims
d’hegemonia.

Com totes les coses d’aquest mon, els mitjans d’agressio i defensa
han evolucionat, fins a arribar a la desintegracio atomica. El
desenvolupament d’aquestes armes possiblement ara s’esta produint
per a miniaturitzar-les i fer-les transportables per parts. Els
avantatges per a les actuals poténcies que posseeixen les armes
atomiques convencionals, resta neutralitzada per la presencia dels
immigrats ressentits enquistat i no integrats que assoleixen bones
posicions a Occident. Espanta pensar que poguessin obtenir
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connivéncia amb paisos  posseidors de tecnologia nuclear, i
coincidents en objectius —hegemonies des de personals dins les
families, fins a idees religioses, socials o politiques—, poguessin
elevar el seu potencial combinant mitjans destructius i mitjans
humans de suicides. El sincretisme ari culminant en la partitocracia
no és garantia de secretismes com el posseit per els seus antecessors,
reis, emperadors i oligarques de tots els tipus.

(10)

La vinculacio de la ciencia i la politica només s’estableix quan la
tecnologia produeix un artefacte o un sistema relacionat amb els
interessos dels estats. Que en general no son els del mon.

Els atribolats politics professionals, pressionats per els
problemes domestics del seu territori —i en primer lloc el personal
de romandre en actiu en competéncia amb els companys de partit,
sempre potencials rivals, i sobretot en la constant agressio i defensa
davant dels col-legues dels partits opositors —, no poden entendre els
problemes que afecten a tot el mon, i per tant a ells mateixos. Amb
el sistema d’Estats-nacio, Uactivitat politica de la governacio es
consumeix quasi exclusivament atenent problemes insignificants
dins del seu ambit. Fins i tot politics de grans potencies actuen com
deixebles de Maquiavel, a la persecucio d’electors a ells favorables,
i restant impassibles front els problemes fonamentals de nivell
mundial.

No actuar decididament per a privar la proliferacio d’armes
atomiques, la utilitzacio de les quals en mans no solament de
guerrilles, sind principalment d’Estats-nacid poc responsables, és un
error imperdonable. | aixo es com dir que inadmissible és la
permanencia del sistema convivencial a traveés d’aquests Estats-nacio
cadascun dels quals actua com si estés situat fora del mon. Que
sense exageracio, per la proliferaci6 d’armes atomiques esta en
situacio de risc catastrofic global augmentat per la suma de
desafiaments establerts en aquest inici del tercer mil-leni, alguns
d’ells susceptibles d’ésser desencadenats d’una guerra atomica. La
convivencia dels humans en sentit global, necessaria perque els
politics s’inclinin vers a un reciclatge inevitablement dur i costds,
requereix que previament s’hagi canviat el sistema de relacions
humanes. Una labor que només ells mateixos, els politics, poden
forcar amb els seus aliats electors. El maremagnum organitzat, més
espontania que intencionadament del mon com és Uexistent a
Uiniciar-se el tercer mil-lenni, permet certament tenir esperances
que el procés evolutiu tingui continuitat en aquest mil:-lenni i en
altres successius. Pero no ens podem enganyar. Confiar que per la
sorprenent evolucié de la nostra especie en aquest minUscul cos
sideral que és la Terra, és per un desti creat per alguna forca al
marge dels humans, seria el mateix que creure en qualsevol dels
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déus imaginats. Seria també negar el caracter algorismic de la Terra
i la humanitat, i possiblement fins i tot universal.

6-Globalitzacio

(11)

L’obtencio del gaudi mou voluntats, amb episodis que inclouen el
crim i el suicidi. La seva intel-lectuacido, no des del Romanticisme
sind des de sempre, ha traduit el desig de gaudi a un instint nat de
ser, d’existir, en tots els éssers vius, i a més, conscientment en els
humans. | és interessant comprovar que en [’actual moment evolutiu,
el procés de mundialitzacio de totes les coses, idees i sistemes en
discussio, gira entorn d’aquest moviment a la recerca del benestar
centrat en qliestions economiques i de subsistencia. Tot, fins els
sentiments de patria, s’inclina a fomentar aquest procés d’establir
prioritat de viure —i viure bé, un objectiu de possible assoliment
Unicament si viure en benestar esta a ’abast de tots encara que sigui
en graus diferents.

Les oposicions i protestes contra els forums on es discuteixen
els temes economics d’ambit mundial indiquen la poca confianca dels
pobres o menys afavorits, en les persones que maquiavéel-licament i
inGtilment fan demagogia a costa seva. | no és 'incompliment dels
acords, ni les quanties de les ajudes programades allo que mou la
desconfianca. Es la conviccié que un sistema maquiavél-lic que
accepta la mentida com a norma politica, ara ja explicitament
mitjancant allo de “politicament correcte”, no pot resoldre
problemes que ni tan sols estan plantejats amb factors concrets i
reals.

El poligenisme, el racisme i totes les idees afins, son volutes
de fum a laire. La realitat d’espécie comd s’imposa, i aixo
comporta el procés de realitat de vivencia comu, en una Unica
comunitat. Pero també les races, étnies, pobles, families i persones
son realitat amb identitats propies i exerceixen la funcio per el que
son: organismes civilitzats, que en el seu conjunt formen la
comunitat global. Procés en base a la individualitat biologica dels
humans.

El vessant economic de la globalitzacio, amb els imperatius de
les lleis de mercat, no podra privar —i no existeix aquest proposit—
que la globalitzacio, amb més o menys parsimonia, vagi penetrant en
tots els ambits de la vida humana. Com en totes les revolucions,
aquesta comporta episodis de violéncia. Eliminar-los ha de ser un
objectiu entre altres. A grans trets, les religions, particularment
aquelles que no han evolucionat perqué les societats que les
practiquen tampoc ho han fet, son el paradigma del conservadorisme
a ultranca, ara en procés de traspas als partits politics. Pero no
podem perdre de vista que les religions, fins i tot les més fortament
proselitistes, si no es dona la circumstancia que hem comentat de
I’aparicio d’artefactes nuclears miniaturitzats, ja no tenen cap
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possibilitat de lluitar amb una minima possibilitat d’exit contra
I’establiment politic, envellit, pero apte per les seves arrels racionals
—que les té— per reciclar-se. Aquesta perspectiva resta enfosquida
per la dificultat que suposa que els politics siguin conservadors com
ho son els religiosos. Per iniciativa propia és dificil que canviin. El
paper de la societat civil, amb una immensa quantitat de persones
destacades intel-lectual i economicament, una massa imponent que
en el Primer Mon supera el cinquanta per cent —una part important
dels que s’abstenen en els comicis—, pot influir en la discussio d’un
canvi de sistema politic. Possiblement sense esperar que la majoria
es converteixi en col-lectiu unanime. En qualsevol cas és inevitable
I’aparicié d’episodis violents dins el procés de generalitzacio del
benestar.

Discutir amb els creients és dificil. La fe, real o fingida,
només pot superar-se a través del procés de descomposicio ara ja en
estat avancat en totes les religions, tret de U’islam que dins de la
seva heterogénia estructural i doctrinal, no solament hi conviuen els
creients i els politics professionals, sind perque els seus clergues son
en alguns paisos les dues coses a la vegada. Totes les revolucions
tenen un desencadenant que trenca el que existeix per imposar la
renovacio. El trencament de U’islam es fara, sens dubte, pero no
sense episodis impredictibles, per els quals es absolutament
necessari estar preparats.

La societat civil té poques possibilitats per a convertir-se en
el desencadenant violent que ha de trencar el que ha esdevingut
obsolet. No és que en el relatiu benestar que gaudeix aquesta
societat, o els més mal situats dintre d’ella, en conjuncio
d’interessos hagin degenerat sent inutils per a Uevolucio. Pero no
son un col-lectiu, ni un conjunt de col-lectius, sind Unicament una
part disgregada encara majoritaria en el Primer Mon —el que en
definitiva ha d’actuar en la situacid actual—; una altra part
minoritaria en el Segon Mdn; i una minoria irrisoria en el Tercer Mon.
I no és tan sols la manca de nexe entre aquests ciutadans el que els
priva d’actuar com a detonant del procés de canvi de sistema. Es
I’imponent entramat corporatiu dels agents politics en actiu,
incloent-hi governs i opositors; son les jerarquies eclesiastiques que
des dels seus enlairats pedestals, construits fins i tot per grans
interessos economics, i els Unics que podrien tallar el nus gordia de
la fe; i son els seguidors més o menys ingenus o0 més o menys
interessats en el joc politic actual que acudeixen a les urnes, donant
un matis de democracia al sistema. Aquests col:lectius no son del tot
inconnexos. La seva forca decisiva esta en la coincidéencia
d’interessos, i fins i tot de sentiments; en la possessio del poder; en
el control del poder judicial; en el factor de més incidencia, que és
la directriu educativa i formadora de la joventut; i en la inércia de
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tot el que ha existit i existeix a la Terra. Potser aquest darrer factor
sigui tan important com el conjunt de tots els factors restants.

El desencadenant del canvi de sistema que permeti la
renovacio, pot ser a causa d’evidencia d’un cataclisme que es
produeixi a causa del desgastat sistema actual? Es a dir, que la
defensa dels interessos particulars i fins a cert punt personals dels
que posseeixen el poder en el sistema actual, s’acabin convencent de
la gran importancia, fins i tot per a ells mateixos, dels problemes
globals?

Descriure’ls sense cap ordre perqué cada persona els ordeni
segons els seu criteri en referéncia a la urgéncia i prioritat dins del
seu conjunt, és un exercici que pot ser util. Tots han estat detectats
i estudiats en els mitjans de comunicacid. Pero separadament per
una gran multitud d’especialistes en cada ambit en els quals es
produeixen aquests problemes, cridant U’atencio dels electors
predisposats i fins i tot preocupats per problemes concrets que els
afecten especial i personalment. No hi ha cap organisme que pugui
recollir suggeriments renovadors. Ni existeix un altre sistema per
agrupar les persones per a accions socibiologiques que no sigui el dels
partits politics. Tots profundament conservadors, no de la situacio
actual del mon, pero si del sistema, el seu sistema, que discrimina
totes les no cohesionades propostes antisistema, i  defensen
ferriament el que esta establert com Uunic sistema operatiu
possible. Un meme de Uinstintiu i inevitable desig de romandre de
totes les coses, i en particular dels humans. Aquests politics son
gairebé felicos immersos en politiqueig local, que és ’Gnic que dona
vots en els comicis, amb la vista posada en la prossecucio de
majories absolutes, o consolacions de “minories decisives”. Els seus
programes electorals, particularment quan aborden problemes
globals, son Unicament descarada paraularia, que per ésser
generalitzada, no és objecte de critiques mutues. | aixi continuen en
el Wlim els problemes reals dels humans, mitigats i en alguns casos
resolts, per l’accié indirecta de la ciencia i la tecnologia. No
solament per la mecanitzacio de la produccio. Descobriments com els
anticonceptius, en aparenca poc transcendents, provoquen canvis
radicals d’orientacio evolutiva, no solament sociologica. També
biologica. La superacio d’inércies i sistema no s’ha d’aconseguir fent
una relacio d’inventari dels problemes. Pero és necessaria com a
introduccio a la segona part del llibre, en la qual considerarem els
col-lectius que poden operar a escala global, sense necessitat
d’entrada, de canviar-ne les estructures. Ni reemplacant als politics.
Solament capacitant-los. Prioritats a considerar serien limitades en el
segiients quatres espais.

(33)
Diferéncies economiques i culturals entre pobles dels tres mons
establerts en la sinopsis.
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Convindria conéixer-ne les causes, pero son tantes que caldria
un llibre especific a prop d’aquest tema. La situaciéo de dependéncia
del Tercer Mon i part del Segon Mon es deu abreujant grollerament:
a la manca d’activitat fisica i mental durant molts milions d’anys per
part dels nascuts en zones calides. La causa rau en el fet que en el
seu habitat allo imprescindible per viure li ho ha facilitat I’entorn
natural sense cap altre esfor¢c que el de recollir-ho. A ’alta natalitat
com a conseqiiencia del sistema de vida de baix esforc —afavorit per
climes calids, en els quals la reconducci6 demografica d’alta
fertilitat es realitzava per alta mortalitat natural, i provocada per les
mateixes mares quan la descendencia de la parella sobrepassava el
limit de la capacitat paternal, pero sobretot maternal per atendre
les cries. Al poligenisme que va fer que els colonitzadors destruissin
els indigenes o els utilitzessin com a beéesties de treball, pero
introduint una higiene i cures sanitaries que tot i que insuficients des
d’una optica del Primer Mon, han disminuit la mortalitat natural. |
encara que aquests canvis d’habits siguin molt primaris, combinats
amb ’accio de les missions religioses que han influit per desterrar el
costum de sacrificar els nadons sobrers, s’ha produit un augment de
poblacio desbordada. Tot aix0, juntament amb altres causes menors,
ha fet impossible qualsevol mena de simbiosi entre colonitzadors i
colonitzats, convertits aquests en Tercer Mon, que han produit nivells
culturals i economics molt diferenciats i en constant augment de les
diferéncies en lloc de disminuir-se.

Pobresa en dues terceres parts dels pobles de la Terra.

Causes: Es inutil culpar els colonitzadors de tota mena que
han actuat fins al present. Els de cada pais, en general els que en
cada epoca colonitzadora gaudien de mitjans per colonitzar, audacos
i sense formacio intel-lectual ni social, i els escassos evangelitzadors
que els acompanyaven desconeixent el monogenisme ara ben
establert per el superficial coneixement del genoma huma, —apart
que la seva principal missid era inclinar els nadius a treballar per
els colonitzadors—, ha provocat col-lapse de poblacid, i poca
evolucio de la capacitat productiva.

Hi va haver espoli en el desenvolupament de la colonitzacio.
Pero també hi va haver compensacio. En el seu desenvolupament, el
nivell cultural dels nadius en espai de pocs segles es va elevar més
que en deu mil-lennis de vida salvatge i barbarie encara existent. | si
bé que insuficient i amb poca o cap intencid, els va iniciar en el
procés d’evolucio. L’estat actual de la majoria de les ex colonies
esta a mig cami entre la barbarie i la civilitzacid. Res semblant amb
I’estat de barbarie de Uhemisferi nord, que d’altra banda ha sabut
adaptar-se al procés evolutiu, fins i tot abans de Darwin,
circumstancia que ha permes aprendre a conviure, més o menys
violenta o pacificament.
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Desequilibri demografic, amb explosio de natalitat als paisos del
Tercer Mon, augment de fertilitat al Segon Mon, i esterilitat
provocada als paisos del Primer Mon. Malgrat Uelevacio del nivell
cultural entre els naturals dels paisos del Primer Mon, el nivell mitja
cultural de tots els pobladors de la Terra esta en descens, perque
neixen en major nombre els condemnats a la incultura.

El diferencial economic entre els pobladors del Primer Mon i
els del Tercer Mon, en lloc de disminuir també augmenta. Les ajudes
son insuficients, i només son un simbol de solidaritat. En el Primer
Mon encara que existissin  proposits de financar el diferencial
economic entre els nivells existents en el mon, no hi ha capacitat
per fer-ho. La labor civilitzadora dels missioners, i la higienista dels
metges, han elevat la mitjana d’anys de vida dels pobres del mon, i
els han allargat ’edat productiva, i també ’agonica d’una vellesa
encara més miserable que en Uedat productiva. Malthus es
reivindica després de confirmar que els pobladors de la Terra s’han
duplicat en un curt periode de temps de mig segle XX, fet que el
Tercer Mon ni s’ha apercebut. Alli, sense gaires estimulants vitals,
s’ha legitimat la libido masculina tranquil:la, sense lluita acarnissada
entre mascles, practicada amb ’0organ genital femeni sense
clitoris, i dones encara ductils a [’autoritat del mascle. | una vegada
perduda la costum d’escanyar els nadons quan la familia és ja prou
nombrosa, per efecte de accio civilitzadora desviada dels
missioners, i ’espontania dels colonitzadors, les poblacions que van
créixer i resten subjectes a constriccio territorial. S’han creat
grans col-lectius sense donar-los- mitjans de producci6 adequats.
(comprovar en la sinopsi dels anys 1993-1994 amb 2003-2004 la informacio
demografica del mén)

(27)
Pol-lucio atmosferica. Efecte hivernacle per manca de reservoris de
C02 alliberat per I’Gs de carburants i combustibles fossils.

Aquest problema és susceptible de ser El Problema. Pero és a
la vegada el més controvertit. El pais maxim consumidor de
combustibles i carburants fossils, els EEUU, amb reserves conegudes
considerables, importants les d’Alaska, no es defineixen davant
d’aquest problema. D’ells parteix el financament de contra
campanyes davant de les al-legacions ecologistes primer i ara
generalitzades, per desvirtuar els calculs sobre els efectes del canvi
climatic. | fins recentment, posant en dubte Uefecte de les
combustions fossils i de les emanacions de CO2 produint Uefecte
hivernacle.

Jugar amb alternatives, especulant en un esgotament de les
reserves no explotades de petroli, preparant mentrestant un canvi de
fonts energetiques, i conservant jaciments petrolifers per ser
explotats i aplicats a altres productes dificilment substitutius del
petroli, seria considerada només una jugada maquiavel:lica. Pero
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fallant qualsevol pronostic, esgotat el petroli, encara que sigui en un
termini de dos o tres segles —que és absolutament segur que es
produira abans si no es resol el problema— , i tot i que la resta del
mon, com ha passat a Kyoto, idein projectes i es realitzin,
I’avantatge del consum de combustible fossil durant un llarg i futur
periode, donaria sens dubte uns avantatges a la competitivitat dels
paisos que al marge dels acords preconitzats ara ja per part
d’ecolegs més que per ecologistes, conservessin els seus jaciments i
després fossin utilitzats com materies primes. Dirimida la pugna de la
guerra freda amb els seus episodis entorn de ’armament atomic,
entre els EEUU i la URSS, ara coincideixen els interessos consumistes
de petroli dels primers i productius dels segons. Pero si es produissin
les circumstancies assenyalades, també en aquest cas Russia tornaria
a ser la perdedora per haver-se despres de les seves reserves
petrolieres abans del moment oporta.

La reflexio final sobre aquest problema és que ’esgotament
de tots els sistemes de produccié d’energia per combustio, fins i tot
els atomics, en un termini relativament curt, és segur. Davant
d’aquesta perspectiva certa i gens hipotetica, tot el que es faci per
mobilitzar la produccié energética per uns altres mitjans que el de
combustio de fossils, no només és prudent sind que és obligat.

(10)

D’altres problemes son acumulatius sobre aquests. Pero gairebé tots
son problemes que una vegada solucionat el demografic, els
resultants d’aquest principal, es resoldrien amb molta menys
dificultat. L’escassetat d’aigua; |’esgotament de les terres fertils; la
pobresa extrema en el Tercer Mon; Uesgotament de reserves
petrolieres; perill per a les poblacions situades en deltes baixos que
podrien ser victimes d’un augment del nivell dels oceans; la
produccio de residus nuclears; les malalties causades por desnutricio
i un llarg etcetera, disminuirien en la proporcid que es parés
[’augment de poblacio mundial, o millor encara, en la disminucio
d’aquesta. Ara possible sense traumes socials.

| ates el moment en que vivim, no més conflictiu que d’altres
anteriors, considerant els mitjans disponibles per els humans en cada
epoca, no és raonable atendre només problemes urgents i locals
exagerats per els governants, deixant per a generacions que han de
venir la solucié de la resta, llavor ja convertits, alguns d’ells en
insolubles. A Uesclatar altres com els apareguts en la segona meitat
del segle XX, la capacitat de resposta seria molt menys efectiva que
la que ara és possible. Desentendre’s del futur no és una actitud
humana, perque U’eclosié sobtada d’un problema pot produir-se en
terminis que afectin la propera generacid, i apurant, fins i tot les
actuals.

Actuar prevenint determinades situacions basant-se en idees
racionals, nascudes d’observacions fetes per pensadors intuitius és
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obligat. Lamarck i Darwin van ser combatuts, especialment aquest
darrer. La fe adormidora de consciéncies va reaccionar violentament.
front a les seves idees de creacio de vida i d’evolucio, de
comprovacio empirica impossible dins el coneixement existent en el
moment de llur inspiracio. Per aixo la seva acceptacio, han patit un
gran retard. Ara s’esta retardant ’adopcio de politica conseqiient a
aquesta acceptacio desafortunadament no unanime.

La influencia mahometana sobre [’avancada culturalment
regio de U'Antic Orient i fins a UIndus i les illes del Pacific, van
paralitzar U’evolucio, i si no definitivament per temps mil:lenaris,
haura causat mals incalculables i immediats a la societat. L’actitud
dels nostres predecessors durant el decurs de la nostra Era ha creat
I’actual problematica situacio d’un mon global en determinades
facetes, sense un sistema per governar-lo. Les realitats ara evidents,
augurades per el clergue angles Malthus, seguit tan de prop per
Darwin, és el fet que més es distingeix i que indica els efectes de la
imprevisio que provoca la peresa mental d’aquells que tenen
l’obligacio de valorar en cada moment les idees que neixen en
ments racionals. En general, les de persones equanimes i
cientifiques. Ara descobrim una evidéncia existent des de sempre: la
Terra té una dimensio impossible de canviar. Per tant la natalitat no
només pot, ha de controlar-se i a més fer-ho amb les idees
eugenesiques de Galton, un altre previsor notable no coneixedor de
la genetica. No encara intentant seleccionar progenitors, pero si
determinant on cal incrementar la natalitat i on reduir-la. El
“creixeu i multipliqueu-vos” biblic més que atenuar-lo ha de ser
neutralitzat d’acord amb la idea maltusiana.

Les disfuncions creades per la globalitzacid tenen una sola causa: no
son independents, i han de ser ateses en el seu conjunt, és a dir,
globalment per un govern global, de constitucio impossible segons el
sistema actual de democracia representativa, basat en U'eleccio de
representants que no poden representar la voluntat dels electors.
Perque son elegits en clau personal, i no basant-se en programes de
compliment obligat una vegada establerts els governs i les
oposicions. Tot i suposar un canvi de sistema, en el qual els
programes fossin el motiu d’elecci6 de compliment obligat, les
voluntats que provenen de necessitats contraposades a causa dels
abismes que separen els nivells economics i culturals de ’actual
humanitat organitzada en grups d’impossibles afinitats, serien
elegides aquelles propostes que agradarien als pobres i incultes —la
immensa majoria en el mon actual—, i no serien les necessaries, ni
tan sols per a ells mateixos, i encara menys per el conjunt de la
humanitat. De fet, la demagogia també esta alimentada per aquells
que no volen ser anti sistema i qualificats de conservadors. | el
sistema segueix sense canvi. Franca s’ha mobilitzat quan dos
candidats a la presidéncia, d’una manera massa ambigua i amb una

63



profunditat insuficient, han arborat la consigna de canvi. S’han
guanyat moltes eleccions amb aquesta proclama. | totes han
fracassat a causa del veritable i potent conservadorisme d’aquells
que per oportunisme i manca de concreciéo deceben els votants. Els
desafiaments actuals podran provocar el canvi?

Aquesta perspectiva que és positiva, podria frustrar-la [’accio
de politics que fent Us de la demagogia que caracteritza la seva
majoria, una vegada més intentin i aconsegueixin, en part o
totalment, enganyar Uelectorat amb ni tan sols promeses de canvis
ben concretats. La paraula canvi admet una infinitat de sentits. Els
canvis han de ser explicats i en relacio a cada un dels desafiaments.

No només els politics professionals que exerceixen el
governament i també oposicid, han d’intervenir en la creacio d’un
nou sistema politic que possibiliti una pacifica convivencia. També
els que tenen cervells excel:-lents, i que paral-lelament a les seves
dedicacions professionals s’han d’incorporar a aquest projecte. | aixo
requereix seguir la direccio de la Yihad mahometana veritable. Lluita
personal per a superar-se. Electors i elegibles.

Suissa té llarga trajectoria plebiscitaria per qliestions
diverses. Efectives ho son dins del seu ambit. En una federacio
mundial en base d’Estats de dimensio com la suissa, seria possible
resoldre problematiques estatals, sense interferir la politica federal.
Una mes llarga experiéncia en el futur, podria ésser cami que portés
a consultar temes globals a través dels Pobles-nacio convertits en
Estats federals? Només podrien donar respostes valides les consultes,
quan el nivell cultural politic abastat fos el de Suissa. Per aixo totes
les sortides de I’actual situacio, només tenen una direccio: el sistema
educatiu. Pero per a canviar-lo cal primer canviar el sistema politic.

7.-Postdarwinisme
(12)
Després de rememorar allo essencial del que ha passat des de
L’origen de les especies de Darwin, i com a conseqiiéncia d’aquesta
obra en relacio al procés evolutiu que ens ha situat davant dels
desafiaments aparentment de més risc que tots els que hi ha hagut
anteriorment, cal concretar-los i valorar-los, tot i considerant les
capacitats adquirides per els humans, gracies en bona part a les
idees neodarwinianes. Es un exercici obligat per a justificar una
proposta que superant temors de pedanteria i ingenuitat, posi base
raonable per a una discussid centrada i realista a prop d’aquests
desafiaments.

Persisteix la divisio entre creients i increduls. No obstant aixo
hem creat una simbiosi perfecta entre aquests dos polos sociologics i
la Terra. Sembla una casualitat fenomenal, o el resultat d’un ordre
universal desconegut, i que nomeés coneixent-lo sigui possible
entendre el que els nostres antecessores han fet. Els episodis
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superats des del poc menys de segle i mig anterior, han estat
mediatitzades per la teogonia. No és una paradoxa que en la
imaginacio de processos creatius de l'univers i dels humans a la
Terra, els inventors fossin racionalistes. L’escassetat de coneixement
en el seu temps, obligava a pensar raonablement que alguna cosa
superior a Uaptitud humana havia creat tot el que existia i era
conegut —que era poc. Pensar en Déu era raonable, racionalista,
sense que ells tinguessin consciencia de ser racionalistes.

Allo conegut ara i confirmat empiricament en relacio al
procés creador de vida a la Terra, continua essent poc. Es el que es
coneix d’un curt periode que anomenem historic, i per paleontologia
el que hem deduit de la prehistoria. Particularment, en l’ordre
universal, el coneixement és gairebé insignificant. Sens dubte, els
humans del dese mil-lenni comentaran U’escassetat de coneixement
en el moment actual. Superades las creences religioses a través del
coneixements empiric, alli on existeix aquest coneixement, ara
estem pensant raonablement, racionalment, i encara a prop de la
creacio del que existeix. | en concret sobre infinitat d’aspectes del
nostre propi ésser, i més que sobre el passat ignot, sobre ’avenir.
Continuem sent racionalistes i escassament empirics en aquestes
materies. | aixi continuarem, fins a superar-nos en coneixements
amb el suport dels ja aconseguits.

Hem de coincidir amb Hume renegant del racionalisme i
col:locant el coneixement empiric com la Unica font d’evolucio?
Actuar segons aquesta premissa seria estar supeditats als fortuits
descobriments, que seria impossible coordinar-los, ja que aquesta
mena de descobriments es donen esporadicament i en llocs de la
Terra sense nexes entre si. La intuicido moriria. Perd aquesta hipotesi
no és preocupant. La intuicio existeix, funciona com la intel:-ligéncia,
precisament a partir del coneixement empiric aconseguit en tots els
camps del saber. Una idea o mil idees estableixen noves realitats.

Unicament per racionalitat és possible negar els fonaments de
totes les religions. Aquelles “realitats” creades a Ualbor de la
conscienciacid, per idees de racionalitat indubtable i propies del
nivell de coneixements aconseguits, mai no podran tenir confirmacio.
Pero els nostres successors d’aqui a deu mil anys —tenint en compte
el que eren els nostres antecessors en el mateix temps passat, i
I’acceleracio del procés evolutiu—, tindran coneixement de les
causes dels episodis universals? No importa que el nom donat a
aquelles passades realitats teogoniques fos Déu. En qualsevol
resposta a la pregunta feta, ja ara els inventors de religions han
restat reconeguts com a necessaris en el seu temps. Si en els deu
mil-lenis propers hi hagués coneixement del perqué i per a que
existeix I’Univers, i Uevolucio fos entesa per determinades causes,
I’actual algorisme darwinia seria igualment considerat més que Uutil,
necessari.
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8-Déu o Darwin?

(5)

Dicotomia encara existent, i aix0 que es pot considerar una
blasféemia, no és altre cosa que oposar miracle o algorisme, que és
l’alternativa per els pobladors de la Terra que intenten imaginar un
futur a través de conéixer el passat. Un passat ja no absolutament
ignorat de Uinici de Uexisténcia de la Terra i dels humans.

En aquesta disjuntiva, cal eliminar Déu, no perquée no existeixi
alguna cosa encara sense nom que hagi creat 'univers, sind perque
és evident que la idea de Déu o dels déus imaginats ha restat
totalment invalidada a través de coneixements racionals i sobretot
en part empiricament evidenciats amb rotunditat i realisme total.
Déu és una simple paraula, devaluada per Uafany definitori dels
humans davant d’allo incomprensible. Es dificil, sind impossible,
suposar que el coneixement al qual s’arriba a través de la ment
humana, amb tota la seva evolucio futura, aconsegueixi vencer la
ignorancia de com s’ha realitzat el procés evolutiu de la materia
inorganica a materia organica. Encara en aquest suposat, el
coneixement es limitaria a ésser un episodi a la Terra. Pero podria
ser Uinici d’una nova recerca: la seva relacio amb ’Univers. Es doncs
evident que tots els projectes de futur s’han de basar en
coneixements empirics i idees raonables sorgides d’intuicions ara
enriquides per el saber aconseguit en molts ambits del pensament
huma. Marginant allo absolut. La logica ha d’intervenir, encara que
amb la reserva que només és un suport a la racionalitat.

En aquest ordre d’idees, amb semblanca o desemblanca amb
tots els suposits establerts per els humans, és evident que qualsevol
projecte de futur ha de configurar-se amb alternativa de les
deduccions que Uevolucionisme de base darwiniana ens permet
utilitzar. O continuar amb la idea del Déu creador, una idea que no
permet ni tan sols imaginacions noves. Frustracio total. Déu dira.
L’algorisme filosofic darwinia, basat en la logica i [’observacio de la
naturalesa, ha impel:lit a destruir la teogonia sense que s’ hagi creat
un substitut. La logica i la racionalitat només tenen de positiu la
possibilitat de comprensio del coneixement empiric aconseguit per
el conjunt de ciéncies creades i desenvolupades? No, atés que la
intuicio actua com un incentiu de la recerca de realitats, un aspecte
comprovat en les recerques cientifiques. Intuicio i inspiracio guiades
per la racionalitat eviten la recerca de qualsevol coneixement on no
hi ha possibilitat de trobar-lo. La recerca cientifica es nodreix de
cervells com el de Hume, pero també i en gran proporcio de cervells
intuitius.

La filosofia vital nascuda a I’Orient, abans de la creacio religiosa,
definint bé i mal, tot i ser la més antiga i la menys incerta, a la
practica també ha restat invalidada per la interpretacio temps a
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temps que els humans han tingut i tenen d’ambdds conceptes. En el
seu origen, la dona entrava de ple en el concepte del mal. | només
ara es pretén seriosament canviar-lo encara que timidament, a
conseqiiencia que amb  maneres diferents les religions han
incorporat en les seves bases teologiques el mateix concepte de
dona i mal. | son un mal, molt menor que el pobres incultes del
Tercer Mon. Pero milions d’anys gestant i criant humans, han creat
genetiques especifiques que ara es volen reconduir. (De manera
semblant a com el comunisme va intentar resoldre les diferencies
socials. El feminisme ara intenta igualar les diferéncies entre ambdos
generes. El dos intents no han considerat la base biologica d’aquestes
diferenciacions. Es de desitjar que en aquest segon intent igualacio,
s’eviti un altre assaig negatiu, adrecant la intencio vers la
naturalitat: aprendre a conviure amb la diferencia) Dins del
sincretisme religios produit, és paradigma d’heréncia inercial clara i
diafana, la incorporacio de nous conceptes. Transcendents i Utils en
una fase del desenvolupament del procés, i mantinguts per manca
de capacitat renovadora de totes les religions sense excepcio, fins a
acceptar ’absurd com a factor argumental. Pero aquesta evidéencia
que no necessita suport de cap mena, i que provoca incredulitat
generalitzada, tampoc és un factor per reforcar l’algorisme darwinia.

Darwin, amb Uinici de la destruccio dels déus, com
exaltadament va anunciar Nietzsche, va obrir també cami vers a
una meditacié racional que destrueix creences, pero que no crea
certesa en allo substancial de la realitat que coneixem de la Terra i
I’Univers. Ni tampoc del procés de creacio, el desenvolupament i el
perfectament previsible final de la humanitat en aquesta infima
esfera situada en ’aparent insignificant sistema solar, i en la també
aparent insignificant galaxia Via Lactia dins de 'immens univers.

Déu com abstraccio és possible. Pero els humans del tercer
mil-lenni no poden confiar-hi. Només en el dual, encara que Unic,
sistema racional i empiric que crea coneixement: realitats produides
o descobertes. | només possibles d’obtenir a través de ’educacio,
que crea coneixement, i simultaniament augmenta U'aptitud per a
intuir. Resumint: intuicio per inspiracio des de cada nivell cultural
del subjecte; coneixement objectiu per empirisme; i racionalisme
per la conjuncié d’ambdos factors.

9-Déu i Darwin?
La Biblia, amb els seus cinc llibres, el més compromes, el del
Genesis, ha esdevingut dogma acceptat per hebraics, cristians i
mahometans. Escrits per Moisés al desert, una vegada transcorreguts
tres mil cinc cents anys, continua exercint una infranquejable
barrera per a qualsevol intent de racionalitzacido de les teologies
monoteistes. | de totes les teologies.

Els amanuenses i escriptors successius —vint-i-vuit només per
I’Antic Testament, comu per a les tres religions monoteistes—, van

67



continuar amb els escrits mosaics totalment dictats per Jehova,
entre els anys 1513 i 1474 aC, uns com Josué encara un simple
amanuense del Déu Jehova, i d’altres només sota la inspiracio
d’aquest.

Després del cinque llibre, el Deuteronomi, Moises va reposar
—aquest llibre podria semblar innecessari, atés que tal com indica el
seu nom (duplicat), era la repeticio de lleis ja escrites en els llibres
anteriors, fet que no enalteix Moisés com a amanuense de Déu. | la
tematica biblica segiient podria tenir interpretacions que fessin
possible una complementacid, potser una simbiosi, entre la idea d’un
Déu creador, i a continuacido un procés evolutiu per la innata
qualitat de Uespecie humana, dissenyada divinament per pensar i
evolucionar. Es a dir, Déu dissenya i Darwin descobreix el disseny
que cap profeta va saber captar.

I d’una manera explicita, tampoc no ha utilitzat hipotesi cap
creient destacat, encara que d’una manera subtil els neocristians
actuals ho intenten. La resposta esta en el llibre Pensament
intel-ligent de pensadors aplegats per John Brockman. Un dels
autors, Susskind, presenta la idea de contemporitzar amablement
amb els creients. Pero els creients més dogmatics i perillosos no
accepten la contemporitzacid. Malgrat creure, son prou intel-ligents
per entendre que darrere de la proposta de Susskind hi ha el proposit
d’ignorar-los i alhora aquietar-los.

Fa centenars de milions d’anys que evolucionem. | només en
el curt periode de temps d’un segle i mig, ens hem adonat de la
realitat del procés evolutiu dels éssers vius, especialment el nostre,
els dels humans. A la vegada hem comprovat U’extincio d’altres
innombrables especies, sense que el mon hagi patit cap
deteriorament per aquesta causa. Actualment, encara, per la inércia
de les creences atresorades com un signe del privilegi, el tenir fe,
la realitat del poder evolutiu huma és menyspreat, perquée no és
possible negar-lo. La realitat evolutiva en el Primer Mon i part de la
resta, és acceptada per una gran quantitat d’humans, ni molt menys
tots il-lustrats d’alt nivell. Els que encara viuen cultivant la seva fe,
son gran majoria front al col-lectiu de racionalistes actuals. Els uns i
els altres voten en comicis. | els realment il-lustrats electes,
necessariament han de considerar la immensa massa de posseidors de
fe. Fe de signes oposats, de manera que augmenta el paradigma
d’allo incongruent, quan els creients han de fer front als racionalistes
d’una part, i d’altra als creients de credos oposats. | freqiientment
fins i tot als només molt lleugerament diferents als propis. En el
conjunt mundial, manen més els creients que els racionalistes. No
per exercici de vot directe, sind perquée en la seva ignorancia
mediatitzen possibles accions racionals dels politics professionals,
atents preferentment a sumar vots, encara que fossin de fills del
diable.
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Una estranya situacio en qué petits matisos de fe gairebé
inaprehensibles provoquen oposicions que es dirimeixen a cops de
bombes, i on la reflexio és ignorada per manca de coneixement. Per
petites i fins i tot insignificants diferéncies teologiques, d’impossible
captacio per part de les grans masses posseidores de fe, fan valer el
seu nombre a les urnes, tot creant barreres a l’evolucio.

Al sistema que produeix incongruéncies com les enunciades,
se l’anomena democracia, que significa “poder del poble”.
Definitivament: no és el que cal ni el que convé. Pero ho seria si als
pobles, educats i no educats; rics i pobres; civilitzats i encara
incivilitzats; posseidors de fe i racionalistes, i fins a mil “contres”
com aquestes, les ineptituds dels no educats fossin mitigades
gradualment fins a desapareixer.

L’evolucio cultural global s’esta produint. Quan de temps
caldra perque no es provoqui un col-lapse mental entre els creients,
a causa de la negacio dels déus inventats per els humans?

L’inici d’aquest procés de racionalitzacio pot ser en aquest
pas del primer al segon mil-lenni. Com una replica del Reneixement
de mitjan el segon mil-lenni, i ara a escala mundial, perque sigui
considerat com el de la globalitzacio definitiva. No amb el permis de
les estructures que la dificulten, pseudo imperis corcats de
conservadurisme convertits en Estats-nacio, tots contra tots, sino
amb la seva col-laboracié activa a través de l’adaptacio a les
realitats actuals. L’entramat conjunt d’esglésies i feligresia encara
amb massa important podria, o potser podra, possibilitar un canvi
que en tot cas només pot ser radical si ha d’ésser efectiu. | sense
necessitat d’auto destruccio, optant decididament a convertir-se en
una imponent organitzacio educativa de caracter cientific, ja abans
que el coneixement de la ment i el genoma huma hagi avancat prou,
i al contrari, que aquesta organitzacio sigui element important per a
obtenir-lo. La minsa part coneguda dels dos sistemes, promet per a
un futur més o menys llunya ésser determinant per a invalidar tots
els genesis ideats.

No és miracle la permanéncia de la fe. Solament és la
comprovacio de la forca conservadora per inercia, de les idees que
no afecten de manera directa els interessos de les persones. Quatre
mil-lenis després de la invencio d’un deu Gnic —auténtica revolucio
en un mon curull de mitologia politeista—, i després que la
paleontologia ha negat la versemblanca de totes les Biblies, resta
només ’esperanca de resposta a la pregunta de si és possible establir
interrelacio entre saber i creure.

Cristians renascuts i islamites exacerbats; mahometans
oposats, irreconciliables i violents; interessos també oposats i elevat
potencialment per damunt del seu valor real; agnostics paral:lels al
votants en blanc; ateus bel-ligerants; i creativistes creients,
agnostics o descreguts. Tots de caracteristiques diferents que
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responen als ambients on viuen, fan dificil la resposta. Com i qui son
aquests col-lectius?
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SEGONA PART
DESAFIADORS | DESAFIATS

10. Viure-pensar

El desenvolupament filosofic primer, i sociobiologic ara de la idea
evolucionista i a través de la lluita per Uexisténcia que va concebre
Darwin, esta encara lluny d’assolir el seu maxim possible sentit social
de gran amplitud com permet el contingut del seu pensament. Des
de Crist i passant per Marx, s’esta desenvolupant la ideas de “familia
humana” i ara entrant en el tema altra dicotomia: liberalisme-
dirigisme.

En la familia ben estructurada, pare i mare, cadascun amb el
seu especific amor familiar, intervenen modulant les diferencies del
resultat de la recombinacié cromosomatica. Actua a favor dels fills
menys afavorits per U’arbitraria i fins ara incontrolable funcio dels
cromosomes. | no ho fan només en relacio a la giiestio patrimonial
economica, encara que tambeé, sind en major mesura en els aspectes
de la caracteristica de cada descendent, i amb encertada tendencia
intuitiva de no retallar les possibilitats de desenvolupament dels més
afavorits per I’arbitrarietat del sistema genetic.

La “familia humana” redescoberta tardanament per gairebé
totes les religions, fent ara eclosio sense violéncia pero amb enorme
energia en forma de globalitzacid, no té uns progenitors personals.
No existeix modulacid. Només és possible establir aquesta modulacio
de forma gradual. Esglad a esglad. Pobles-nacio; federacions
d’aquests pobles-nacio; federacio kantiana del mon.

La qliestio dicotomica constituida entre creativisme i
evolucionisme, en paral-lel a la de la lluita per Uexisténcia amb o
sense modulacio familiar, representa un dels desafiament que han
d’afrontar els humans del segle xxi. Els paral:lels i conseqiients entre
creativisme i evolucionisme, i entre liberalisme i dirigisme, , en el
nostre moment no és un tema exclusiu per els academics i aquells
habituats a pensar per unes o altres circumstancies. Afecta a tots, i
adhuc a aquells que ignoren absolutament ’existéncia de la discussio
d’aquestes questions. Estan en joc desafiaments que afecten la
humanitat global. Prenent posicionaments o abstenint-se, es
produeixen realitats que dimanen de les actuacions passives o
positives de cada huma. Transcendentalment. Els desafiaments
poden apareixer com a sectorials. En realitat tots afecten a tots.
Especialment als politics professionals.
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DESAFIAMENTS IMMEDIATS A LA GOVERNACIO MUNDIAL

ELS DESAFIAMENTS DE LA LLIBERTAT

El final de la guerra freda ha suscitat en les ments contemporanies
un desconcert que va en augment des de 1989. En nom de qué?
Preguntem per tot arreu, en nom de qué lluitar, concentrar-se, en
nom de que simplement viure? Hi havia dos blocs, en qué cadascu
podia triar el seu camp o triar no triar, tres opcions, tres concepcions
del mon: Uest, Uoest i, des de Bandung, els “neutralistes” i els “no
alineats”. La caiguda de Uimperi soviétic ha complicat les coses.
S’esperava que la perdua de referéncies ideologiques i morals fos de
curta durada. Alliberat de la hipoteca comunista, el vell continent
s’ha de tornar cristia, va profetitzar un portaveu carismatic, Joan
Pau Il. Dues décades de concentracions enormes i de pelegrinatges
fervorosos no van desbloquejar una descristianitzacio fulgurant i el
Papa va haver de reconeixer que l’europeu viu “com si Déu no
existis”.

Vam creure, amb molta satisfaccio, que una vegada s’hagués
aixecat el teld d’acer, un socialisme bonas, condescendent,
democratic, unificaria “la casa europea”. El 1998, la majoria dels
governs de la Unid Europea eren efectivament “roses”. Flor d’un dia!
Es va imposar la discordanca i cada un va constatar que els multiples
“socialismes” europeus no tenien cap estratégia comuna per a
afrontar les dificultats de la mundialitzacio i edificar un projecte de
futur per el continent. Uns van aprovar la “Constitucio europea” i
d’altres la van refusar, la qual cosa va demostrar que el ciutada
europeu pensa com si el “socialisme” no fos res més que un concepte
buit i un encantament d’ds municipal.

Hem de deduir d’aquest doble desencantament que hem
perdut les nostres referencies tant en la terra com en el cel i que
nomeés ens resta vituperar una “posthistoria”, en qué els ciutadans
consumistes vaguegen sords i cecs en la ingravidesa d’un “buit dels
valors”? Aquest va ser el diagnostic proposat a ’albor del segle xx per
Nietzsche o Hug von Hofmannstahl; ara s’ha convertit en la
cantarella del pensament postfilosofic que anuncia sense parar el
final de les ideologies, la mort de U’art, la desaparicio de la
moralitat, Uextincid6 de U’home que s’interroga i reflexiona, la
decadencia de la civilitzacié occidental.

I. DEU TESIS SOBRE LA LLIBERTAT OCCIDENTAL
1. Ni d’avui ni d’ahir data aquesta famosa “dissolucio del vincle
social” —o “crisi dels valors”— que els professors de moral o els
candidats a les eleccions vituperen a veure qui millor. A U’antiga
Atenes, Socrates ja va ser condemnat a la pena capital per la
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desmoralitzacié de la joventut, tot i que s’havia limitat a formular
ben alt ’evidéncia que cap manual de bona conducta no atorgava als
atenencs, la multiplicitat de les formes de viure i de morir, d’educar
la prole, d’honorar o no els Déus, determina el pluralisme original
d’Occident. Diversos centenars de “Bens suprems” coexistien en
I’antiguitat greco-romana i fins i tot quan Europa es va tornar
unanimement cristiana, es va dividir novament entre una església
grega i una altra de romana, les relacions de les quals no tenien res s
d’amistoses. Fustigar el relativisme dels valors, tal i com ho fan les
més altes autoritats morals, religioses i acadéemiques de la nostra
epoca, aconsegueix simplement lamentar que Occident sigui
Occident.

2. La unitat de la civilitzacio occidental, lluny de voler una
comunitat dels ideals per massa multiples, contradictoris i versatils,
es basa en una sola idea: la llibertat. Es ’aposta de les apostes que
estructura la societat grega, ’europea, ’occidental, i la mundial. La
ruptura inaugural que crea un abisme entre Grécia i Asia, la
resisténcia victoriosa a la invasio persa es viu i se celebra com la
guerra de la llibertat contra el despotisme. En nom d’aquesta
llibertat, els atenencs van sacrificar els seus camps, les seves llars i
el seu capital per vencer, acorralats, a bord dels seus vaixells a
Salamina. En nom d’una voluntat semblant de llibertat, Leonides i els
seus espartans van aguantar fins a la mort a les Termopiles. Esquil i
Herodot van santificar aquest acte de naixement de la diferencia
grega: una llibertat que, per damunt de tot, pretén ser ella mateixa.

3. L’autodefinicio d’Occident mitjancant el desig de llibertat es
manifesta en Uestrepit de les armes, pero més encara amb el xoc de
consciéencies. Qué diferencia un hel:lénic d’un asiatic?, pregunta
Plutarc. Resposta: una paraula, una sola, que el persa desconeix i en
subestima U’Us: el grec sap dir NO. L’home lliure es descobreix lliure
exclamant: no! Més de dos mil-lennis abans de Descartes, la cultura
grega deixa entre parentesis les creences comunes, pren distancies,
practica el dubte generalitzat. Agamemnon sacrifica Ifigenia. Alla on
I’opinio tradicional honora la devocio d’un lider que vol obtenir dels
Déus els vents favorables per als seus vaixells, U'ull grec interroga
I’infanticida: en nom de qué el pare fa fer degollar la seva filla?
Mentre Agamémnon es creu el delegat per a la missio i no interroga
ni les seves pulsions, ni els seus somnis, ni les comminacions de
l’oracle, Homer (i els seus lectors, és a dir, tot Grecia) interroga la
llibertat d’Agamemnon, que té el dret d’abandonar-se o no a les
seves impulsions irreflexives. El secret del “coneixement de si
mateix” que busquen la literatura i la filosofia antigues és el retorn a
la seva propia eleccio, a la qual s’obliga una llibertat que es
descobreix responsable i que es cerca ella mateixa.
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4. No només sé que soc lliure sind que sé que ets lliure. La Ciutat
(polis) grega respon a Uexigencia inaudita d’organitzar la
coexistencia de les llibertats que es reconeixen com a tals, és a dir,
no dependents d’una poténcia terrestre o celeste que pugui decidir
per elles. Per a sorpresa del Princep persa, que cerca la seva imatge
en el mirall, a Esparta i Atenes ningu és el seu alter ego despotic, és
nomos (la llei) qui regna. La llei rebuda per tots regula la relacio
reciproca dels ciutadans lliures sense que ningu s’instauri superior a
la llei, sota pena de mort. Fins al punt que es recomana als
legisladors, pares de la llei (Licurg, Sold), eclipsar-se després
d’haver-la codificat; ells tampoc han de gaudir d’un estatus
supralegal. En cas d’urgencia excepcional, es pot elegir un dictador i
suspendre la legalitat, pero no és el dictador qui defineix la urgencia
(a diferencia de les dictadures totalitaries teoritzades per C.
Schmitt), succeeix el contrari, la col:lectivitat (polis) defineix la
urgencia i delimita la necessitat i la durada temporal d’una
dictadura. En una ciutat lliure, és a dir, autonoma, ’estat de dret
occidental emmarca la vida dels homes lliures, que es reparteixen els
poders i servituds segons un deal (i un new deal), excloent la
submissio a la imposicio d’un de sol.

5. La llibertat no és un ideal, una promesa de futur, ni tan sols una
nostalgia que evoca un passat superat. La llibertat és un principi, una
partida que comenca i brolla sense parar, en el sentit grec de la
paraula arché. No proposa el seu regne per més endavant (com en el
comunisme somniat per Marx), ni en la retrospeccio d’un més antic
(on ’home, segons Rousseau, havia “nascut lliure” mentre que avui
es troba “retingut”). La llibertat regna aqui i ara en l’actualitat
d’una civilitzacio que es presenta com un camp de batalla, un
Kampfplatz, aixi defineix Kant U’anima. La llibertat, poder dels
contraris, capa¢ d’actuar bé o malament, no és, precisament, per
aquesta rao, bona o dolenta en ella mateixa, sind lliurement una
cosa i l’altra. “Un poder del bé i del mal”, per tant, també “un poder
per al mal” destaca Schelling. Des de l'origen, Péricles, segons
Tucidides, en el seu inoblidable Epitafi, proclama com brillava la
gloria d’Atenes en “els monuments eterns dels béns i dels mals” que
la gran ciutat ha sembrat “arreu” (Llibre I, XL 4). Predisposat tant
per a la pau com per a la guerra, Occident mai ha deixat de
preocupar tant als altres com a ell mateix.

6. Entre les civilitzacions tradicionals, governades per un principi
d’ordre global, i la civilitzacio de la llibertat, portadora d’un
desordre radical, la ruptura és d’entrada inapel-lable. El llibre
fundador de la cultura occidental, la Iliada d’Homer, manifesta la
irreversible divisio. Els grecs que assetgen Troia son una colla de
saquejadors, que han deixat darrere seu llars i monarquies
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tradicionals; el seu camp esta consagrat a la democracia dels
guerrers que reivindiquen la seva llibertat brandant les armes, i a la
ment el prestigi de la gesta violenta. De cara, la riquesa troiana
encarna la prosperitat d’un regne ben ordenat: al capdamunt,
I’autoritat juridica i magica d’un sobira (Priam); en el segon rang, els
defensors de la ciutat (Hector el valent); en el tercer, els productors
i els reproductors, que fertilitzen economicament i demograficament
la col-lectivitat opulenta (Paris, no sobira, poc lluitador, els
representa). La intrusio grega fa explotar la triparticio troiana de la
qual Dumézil ha demostrat que des de U’india fins a Escandinavia i
Roma, era canonica per a tots els pobles indoeuropeus. Emancipacio
del guerrer, reivindicacio6 d’una llibertat sobirana, destruccio
temporal i espiritual de Uordre antic, mitjancant aquesta triple
fulguracio Occident s’anuncia al mon.

7. Ni la guerra, ni la matanca de les poblacions sense defensa, ni
I’esclavitud van ser invencions occidentals. Tan aviat com va tenir els
mitjans i Uoportunitat, ’home va plantar la destral de silex al cap
del vei i va incendiar les cabanes de les petites societats dels
voltants. La llibertat per matar va fer estralls tant a l’Amazonia com
a l’antiga Grécia, tret que aquesta darrere giiestiona els bons motius
mitologics, religiosos i tradicionals que dissimulen una violencia
cega, homicida i suicida, amenacadora sense treva. Posada al
descobert i afirmada com a tal, la llibertat combatent resulta de bon
grat o contra la seva voluntat portadora d’una fi del mon possible,
que simbolitza Troia esborrada del mapa. L’horitzo de I’extermini
final, nounats i tot, introdueix el primer genocidi (literari,
certament) comes no per els Déus sind per un furor purament huma i
conscient d’ell mateix. Aquesta amenaca d’Apocalipsi, grisa, de cap
manera redimida per el retorn de U’harmonia reconciliada o el
descens d’un Jerusalem celeste, va ser la revelacio, potser la Unica,
que van aportar i comentar sense fi escriptors, historiadors i filosofs
de lantiga Grecia. Quan Valéry exclama, després de sortir de la
Primera Guerra Mundial, “nosaltres, civilitzacions”, estem ara
condemnades a “considerar-nos mortals”, Uil-lustre académic no
enuncia altra cosa que la molt inquietant veritat que la nostra
civilitzacio aclama des de U’origen i s’esforca massa sovint a oblidar.
La possibilitat de la fi de la humanitat causada per ’ésser huma sota
la seva propia responsabilitat és afirmada d’entrada per U’occident
naixent. Gairebé tres mil-lennis després que aquesta bomba atomica
espiritual hagi commocionat el modn, Hiroshima i Nagasaki van
confirmar allo que ja sabiem: “en cada un de nosaltres la humanitat
descobreix la seva possible mort... cada mati estarem en la vigilia de
la fi dels temps” (J.P. Sartre, 1945).

8. L’experiencia de la llibertat és angoixant per a aquells que encara
s’aferren a les veritats eternes transmeses per tradicions mil-lenaries
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en vies de desaparicio. No és menys esgotadora per a nosaltres ja
que en ella intentem remuntar el pendent d’una violéncia sense fi.
Com que som lliures, res del que és inhuma ens és estrany. “Al cor de
les tenebres”, tal vegada no ens veiem obligats a reconéixer, amb
Joseph Conrad, com una possibilitat humana i, per tant nostra, les
extraordinaries crueltats que una bona consciéncia poc considerada
rebutja com a prehistoriques o exotiques? Una llibertat per el mal,
per a Uerror, Uhorror i el terror assetja les creacions més sublims i
les prosperitats més ben temptadores de la humanitat occidental en
via de mundialitzacio.

9. L’experiéncia de la llibertat no es decideix d’una vegada per totes
entre el progrés i la decadencia. Continua sent capac i culpable de
tots dos, sempre a U'encreuament, d’aquest fet tragic. Qui explora
els pros i contres treu a la llum “un tresor immortal” que serveix per
al futur lWunya i il-lumina el passat acomplert. Tucidides ha
reivindicat aquest merit i la seva “Historia de la guerra del
Pelopones” parla efectivament als habitants dels segles xx i xxI. Les
tres etapes del creixement d’un furor bel:licos catastrofic
(successives o encaixades com les nines russes) il-luminen tant la
historia recent com Uesdeveniment antic. Tot comenca per la
rivalitat exterior, Atenes contra Esparta o Franca-Russia contra
Alemanya el 14-18. Cada camp es revolta contra ell mateix, guerra
civil a les ciutats gregues, revolucions i contrarevolucions totalitaries
que enfronten U’europeu contra Ueuropeu, en el segon conflicte
mundial. Finalment, la guerra antigament estrangera, i civil,
incendia les consciencies individuals que perden referencies i tabus,
és la “pesta” fisica pero sobretot mental, moment de bogeria que
Nietzsche designa “enderrocament de tots els valors”, nihilisme. No
és, potser, cap a aquest abisme que fa senyals el terrorisme sense
fronteres que es globalitza alegrement des del final de la divisio del
mon en dos blocs?

10. Es convenient, per tant, sacrificar algun fatalisme pessimista? En
absolut! L’experiéncia de la llibertat té per naturalesa dues cares.
Ens situa davant del pitjor que som capacos de cometre i
simultaniament ens revela capacos de resistir a coses pitjors que
només es deuen a la nostra servitud voluntaria. La reunificacio
d’Europa, tan meravellosament avancada al llarg de la darrere
meitat de segle va ser feta en nom de la llibertat. “La paraula
llibertat, que sembla haver perdut el seu poder, posseeix una
significacio excepcional per a la persona que reconeix el millor del
seu valor —la persona que un dia U’ha perdut”, declarava, a
comencaments dels anys 50, ’alcalde anticomunista de Berlin, Ernst
Reuter, col-laborador penedit de Lenin. Des dels macons de
’Stalinallee (Berlin 1953) fins als ucrainesos de la Revolucié Taronja
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(Kiev 2005), la dissideéncia antitotalitaria reuneix gent de dreta i gent
d’esquerra, religiosos i agnostics, amb las UGnica voluntat de
combatre el despotisme comunista i els seus tufs imperials. La
caiguda del Mur de Berlin va ser la seva Salamina i la seva Marato.
L’aventura grega d’una lluita per a la llibertat en nom de la llibertat
encara continua. A condicié que ens atrevim a pensar en la llibertat
de ’home com “l’abisme més profund i el cel més elevat”
(Schelling).

En opinio dels experts optimistes, la dislocaciéo de l’imperi sovietic
anunciava el “final de la historia”, és a dir, el final de la historia
sagnant, destructora i tragica. Efectivament, els pobles
s’emancipaven dels “blocs” de la guerra freda, pero la seva nova
llibertat no deixaria de sorprendre. Els profetes d’un nou ordre
mundial, basat en la rad i engendrant la pau universal, s’havien
apressat a ocultar la part d’ombra, irreductible, que acompanya la
llibertat humana. Han acollit Havel i la democratitzacié de les
antigues “Republiques Populars”, no van tenir ulls per al furios
Milosevic instal-lant com mai des de 1945 la guerra, el crim i la
purificacio etnica al cor d’Europa. Fins i tot erradament, fins i tot
cegament en els altres continents: el final de la guerra freda
“allibera” una llarga série de guerres calentes. Sense esperar I’11 de
setembre de 2001, any de la revelacid, només 3 anys després de la
caiguda del comunisme, el 1994, el mapa del mon no presentava
massa bon aspecte: guerra a Croacia i guerra a Bosnia, guerra al
Caucas, Russia llanca les seves tropes sobre Txetxenia... last but not
least a Ruanda els tutsis son victimes del 3r i el 4t genocidi del segle
XX, record nazi batut (marca: 3 mesos; nombre de morts: 800.000;
mitjans: matxets)

Il. EL DESAFIAMENT D’UN ALLIBERAMENT TOT TERRENY
El mon occidental fascina i trastorna les societats tradicionals. En tot
el planeta, els nostres contemporanis descobreixen que els costums
ancestrals, les creences antigues, les religions establertes estan
sotmeses a debat i no son en absolut infal:libles. Aquesta situacio ja
es descriu en els dialegs socratics, en que els adolescents d’Atenes
assetgen els adults amb multiples “perques” i descobreixen que els
ancians no poden respondre perqué mai s’han interrogat. Occident
introdueix ’agitacio per tot arreu. Les societats tradicionals viuen en
l’eternitat, sense “per ques”. Certament la pregunta “per que”
mobilitza implicitament els mites dels origens; dinamitza els contes i
llegendes, pero no es planteja com a tal. No ens preguntem: per que
se’m prohibeix Uincest? o per qué defensem certes formes de
violéncia? Occident introdueix la problematica. Heus aqui que
destrueix, desconcerta, espolia les infal-libilitats tradicionals. Les
poblacions manipulades d’aquesta manera, desarrelades, suporten
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malament sotmetre’s a una prova tan fonamental. Aquest és el
problema dels talibans en particular i dels integristes en general.

A U’Afganistan tradicional les dones portaven vel, pero sense
obligacio absoluta. Algunes se’n deslliuraven, especialment a les
ciutats. De sobte, es va imposar ’uniforme incondicionalment. En
virtut de que? Que és el que els “estudiants de teologia” imaginen
sota la burca que és absolutament necessari dissimular? Els seus
pares i els seus avis veien una mare, una esposa, una filla legitimes
que conservaven amb molt de zel com a pare, espos o germa, a
I’empara de les mirades estranyes. En canvi, la febre talibana revela
que lUobjecte velat ja no és aquest ésser tradicional —germana,
mare, esposa— sind la dona. | quina dona? Aquella que era ignorada
per la seva cultura original i que descobreixen en les pel:licules
hindis i els posters de les estrelles internacionals. L’estudiant de
teologia pensa i imagina la dona occidental, té un cinemascop al cap
i lluita contra els seus propis fantasmes. Ja no és |’home antic, ja no
és I’home de la religio.

A través de la llei del burca, creu que obstaculitza la seva
propia occidentalitzacio. Ja és un occidental, pero un occidental que
no es realitza, que no s’accepta, un occidental refutat,
extremadament dissortat, que no ha trobat altra solucié que tornar
encara més dissortats els altres, les seves germanes, la seva mare, la
seva esposa. No obstant, persegueix la seva propia obsessio, fuig de
la seva vergonya fins a la negacio d’ell mateix. Al final de la seva
autodestruccio, es transforma en bomba humana. Vivim la paradoxa
d’una occidentalitzacio del planeta que destrueix les religions
polititzant-les. La polititzacio de les religions tradicionals marca el
principi de la seva fi. La sexualitzacio dels usos i costums ancestrals
anuncia la seva descomposicio.

Creure que ens les arreglem tan sans de ment com estalvis de
cos en un segle xx terrible que acumula dues guerres mundials,
quaranta-cinc anys de guerra freda i setanta anys de revolucio
totalitaria, amb una prima d’alguns genocidis, sembla débil. Imaginar
que n’hi ha prou que callin les armes perqué les ments s’asserenin de
nou i que el bon sentit democratic governi el planeta, ratlla
limpensable! La nostra elit intel-lectual sempre preparada per a
apostar, vaticina que una Providéencia eradicara el terrorisme amb
un toc de vareta magica. El perill immediat és cedir al panic,
intentant ocultar la dura realitat del desafiament post nuclear.

Primer deliri degenerador: el dels anti americans que
expliquen doctament que amb U’“Imperi” castigat pels seus pecats,
els ciutadans simples no tenen res a témer i no hi estan implicats en
absolut.

Un segon deliri, anti musulma aquesta vegada, estigmatitza
en bloc mil tres-cents milions de terrestres que no s’han beneficiat
de les revelacions judeocristianes. Com si Uintegrisme islamita no
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ataqués en primer lloc els musulmans: només cal veure I’ Afganistan,
Algéria, 'lraq. Es que oblidem que Al-Qaida mobilitza els fills de
bona familia reclutats en les capes més occidentals d’Arabia i
d’Egipte? Bin Laden enganya. Oriana Fallaci i Samuel Huntington
s’equivoquen evocant un conflicte de civilitzacions o la guerra de les
religions. El terrorisme integrista no és un arcaisme heretat d’un
passat desfasat, els angels exterminadors sorgeixen de la cara negra,
destructora i nauseabunda de la nostra hipermodernitat. El “germa”
islamista que sacrifica els altres i es sacrifica ell mateix, és el germa
bess6 de ’“home de ferro” bolxevic, la duplicacio de U’“heroi”
feixista que jura “visca la mort!”.

Tercer deliri: el dels erradicadors intervencionistes que
cultiven la ingenuitat de creure que el terrorisme segueix sent el
patrimoni exclusiu dels irregulars sense Estat. Es oblidar U’ahir, el
nostre passat immediat, el sagnhant segle XX, les seves ideologies
devastadores, els seus Estats terroristes; és rebutjar la realitat
d’avui: vegeu una vegada més el palmares dels exercits russos a
Txetxenia. Es oblidar que el terrorisme, lluny de limitar-se a pulsions
maniaques, posa en practica una tactica politica i racional de presa i
conservacio del poder. Bin Laden pretenia dirigir I’Arabia Saudita i el
Pakistan. Amb o sense Al-la, obre el cami a nombrosos princeps post
moderns que es creuran més llestos que ell mateix.

Quart deliri: el prejudici del desenvolupament invencible i
irreversible. Sona el mateix discurs en els Forums economics
mundials i en les reunions paral-leles dels altermundialistes: el
problema de I’11 de setembre no seria un auténtic problema, ja que
I’autentic problema és el de la pobresa; en el moment en que es
reabsorbis la miséria del mon, ja sigui a través dels mitjans liberals
de Davos-New York o ja sigui a través dels mitjans morals i socials de
Porto Alegre, ja no hi hauria terrorisme. A Uespera d’una extincio
tan desitjada i universal del pauperisme, si no bloquegem els terrors
nihilistes amb mitjans més apropiats, morirem tots! La crisi moral i
espiritual que vivim no podria reduir-se als efectes d’una infra
estructura economica. L’agitacio és evidentment social, cultural i
politica, i posa en qiiestio la democracia, la tolerancia, pero també
el nostre rebuig a mirar el Mal de cara.

No s’ha d’oblidar que la meitat de la humanitat ha aplaudit,
més o menys discretament, les proeses de Mohamed Atta. Molts han
considerat legitims aquests actes: pagar amb la mateixa moneda. Son
molts els candidats a la successiéo de Bin Laden. Vista la modéstia
dels mitjans necessaris i el preu dels cuters en tots els supermercats
del globus terraqui, el futur segueix sense resoldre’s. I en suspens.

El passat s’allunya tant a Bangkok com a Roma, el futur dubta tant a
Paris com a Nova York, el planeta es converteix en un tot. Insolita
comunitat de vertigen, unificada per l’angoixa d’una responsabilitat
vertiginosa, que ja no podem compartir. D’aixo se’n diu una
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civilitzacio, una i indivisible, des de Socrates fins a Bin Laden. El
desafiament dels alliberaments no ha nascut d’una barbarie
qualsevol que ens seria estranya; no ha estat llancada per s criatures
infra historiques o extraterrestres. Des de Parmenides, Hamlet i
Hiroshima, la civilitzacio es desperta i es revela en l’encreuament de
I’ésser i del no ésser. | immediatament després es torna sorda amb la
finalitat de no sentir-se incomoda.

Ill. EL DESAFIAMENT DE LA LLIBERTAT DE PERJUDICAR

A finals del segle xx, a causa de la fam, U’estalinisme nord-corea
acaba matant diversos milions de subjectes. Els pocs humanitaris in
situ presenten un desempara portat fins al canibalisme. El palmarés
criminal del Sudan a Darfur no és un secret per a ningd. Quant al
khomeinisme, que segueix turmentant U’Iran amb la seva voluntat de
creuada, amb motiu nuclear, no deixa de reiterar-se. Darrere les
potencies que anomenem amb tota la raé “Estats vandalics”, podem
descobrir altres Estats temptats d’apadrinar el vandalisme mundial:
Russia, per exemple, que protegeix Corea del Nord, desenvolupa el
seu comerc¢ nuclear amb U’Iran mentre que la Xina apadrina el Sudan.
Constatem que les relacions de forca que decideixen el futur del
planeta s’han transformat radicalment; la propia naturalesa d’allo
que entenem com a “forca” ha fet mutacio. Les relacions de
potencia s’han convertit en relacions nocives.

A UEuropa classica sorgida del Tractat de Westfalia el 1648,
els grans Estats decidien sobiranament sobre la seva manera de
viure. La seva supervivéncia es veia qilestionada poques vegades;
s’entrava en guerra per obtenir provincies i prestigi. La vocacio de
construir prevalia sobre la capacitat de destruir. Segona etapa: les
guerres mundials i els totalitarismes han desenvolupat de manera
formidable U’art de ’aniquilacio. No obstant, els blocs i els imperis
reivindicaven encara la responsabilitat a prop del futur, la facultat
de promoure les forces productives. Hitler, igual que Stalin, es
vanava de resoldre els problemes del capitalisme, d’anar més enlla
de les crisis, de suprimir U’atur, etc. Els totalitarismes declaraven un
projecte industrial, social, economic. Les poténcies que
s’enfrontaven disposaven de la capacitat per edificar un mon (que
uns consideraven el millor i d’altres, infernal) tant com de la
capacitat per aixafar U’adversari. Hi havia correlacions: les grans
potencies afegien el poder de fer al poder de desfer. Avui dia, el
poder de desfer preval sobre el poder de fer. Exemple tipus:
I’adhesio de Russia al G7. No és la seva prosperitat economica allo
que ha convencut els Set per acceptar-la. Es més aviat el seu poder
destructor. No només el fet que Russia posseeix el segon arsenal
nuclear del mon, sind també que aquest segon o tercer traficant
d’armes del planeta és capa¢ d’incrementar el caos mundial en unes
dimensions inaudites. Tot i que la borsa de Moscou tingui menys
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importancia que la de Singapur, és el poder devastador allo que
defineix la categoria de gran potéencia.

El que és cert per a Russia també és cert per paisos de mides
més petites. Qualsevol Estat, organitzacio o fins i tot grupuscle,
mesura el seu poder per la seva capacitat de perjudicar. Per
mantenir en escac ’exéercit més gran del mon, n’hi ha hagut prou
que el general Aidid pare i el general Aidid fill ocupin un barri de
Mogadiscio. L’eradicacio d’aquests gangsters costava un preu elevat
en homes; els americans s’han fet enrere davant el preu de
’operacio.

Per mantenir U’equilibri del terror que moderava la guerra
freda, els “grans” s’havien dotat d’una capacitat nuclear doble.
Posseien un “primer atac” susceptible de ser molt dolords, fins i tot
d’esborrar del mapa un adversari potencial, reservant-se un “segon
atac” que els santuaritzava: si Ualter ego de davant s’atrevia a
atacar el primer, la victima, sent aniquilada, es venjaria a titol
postum castigant [’agressor amb un segon atac igual de mortifer. La
reciprocitat de les amenaces apocaliptiques assegurava aixi una pau
dissuasiva fragil, pero una pau al capdavall.

El desafiament post nuclear del terrorisme a gran escala
modifica la situacio. Al desnuclearitzar-se, la capacitat de primer
atac s’ha “democratitzat” i des multiplicat. L’exterminacio massiva
ja no depen del monopoli dels grans i dels super grans nuclears. En
canvi, la santuaritzacid necessita encara i sempre la capacitat d’un
segon atac. Si pretén oficiar al pati dels grans minimitzant els seus
riscos, un Estat vandalic pot triar entre dues estrategies. O bé
s’enfeuda a un padri al mateix temps santuaritzat per una arma
absoluta, o bé s’autonomitza adquirint discretament un arsenal
terrorific (A.B.C.) susceptible d’escapar a les intervencions,
quirurgiques o no, d’una coalicio antiterrorista.

Amb el desafiament post nuclear, la connexié d’una voluntat
terrorista sense fe ni llei i d’una panoplia d’armes exterminadores
mantingudes fora de ’abast permet considerar l'impensable. Que li
ha mancat a Milosevic per perpetuar les seves purificacions etniques
o a Saddam per assimilar definitivament Kuwait? La capacitat d’un
segon atac, un paraigiies nuclear o bacteriologic al recer del qual un
nihilista s’autoritza qualsevol transgressio. Aquest és el problema que
suposa, avui en dia, la proliferacio de les armes de destruccio
massiva en mans dels estats fanatics o dels grupuscles pirates als
quals protegeixen. Aquest és el problema que suposaria dema un nou
Bin Laden resguardat en alguna sitja infernal, i no a les anacroniques
coves de Tora Bora. Una possible i amenacadora santuaritzacio dels
vandals no restableix en absolut Ustatu quo dissuasiu, sind que
substitueix Uequilibri del terror per el desequilibri global dels
terrorismes.
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IV. EL DESAFIAMENT NIHILISTA
El nostre concepte de “terrorisme” s’ha de revisar a fons després de
1’11 de setembre. Les runes de la Zona Zero han estat retirades, pero
les conseqiiencies morals i mentals de [’atemptat terrorista més gran
de la Historia ens corsequen.

Antigament, qualsevol combatent irregular, qualsevol
“partidista” sense uniforme podia ser catalogat, fins i tot
estigmatitzat, com terrorista. La caiguda de les Torres Bessones
suposa l’amenaca especifica i insuperable d’un terrorisme
radicalment devastador, U’hibris nihilista. No es tracta en absolut
d’una invencio ideologica, difosa per espantosos falcons establerts a
la Casa Blanca; es tracta d’una percepcio immediata transmesa de
forma planetaria per la impressido de les imatges en el terrabastall
dels esfondraments. Després, ens dediquem a “mantenir la calma”,
és a dir, sovint a reflexionar, a escamotejar. No obstant, en aquell
moment, vam percebre als mitjans de comunicacio un deliri
destructiu amb el qual s’haura de viure i, tant com sigui possible,
sobreviure.

Per qué el nom de “Zona Zero”? L’apel-lacid conté una sensacid de
déja vu. El bateig va ser instantani, cap periodista n’ha reivindicat
els drets d’autor. Entre el nom i la cosa, la insolita adequacio va
saltar a la vista. Estudiem aquesta evidencia no reconeguda per
ning(: originariament, “Zona Zero” indica el centre de U’explosio
nuclear que va tenir lloc el 16 de juliol de 1945, a les 5.29, en un lloc
de Nou Meéxic —darrer experiment controlat cientificament abans del
llancament de la Bomba al Japd. Previament a qualsevol
interpretacio, teoritzacio o manipulacio, 11 de setembre es viu en
calent tant per aquells que el pateixen com per aquells que el
contemplen —tota la Terra— en I’horitzé d’un nou Hiroshima. Intuicio
inesborrable d’un terrorisme d’importancia nuclear a disposicio de
qualsevol comprador de cuters.

Manhattan exhibeix la possibilitat d’un nou Hiroshima en qué
el poder anihilador es democratitza radicalment. L’arma absoluta ja
no descansa prudentment en les sitges suposadament controlades per
poders suposadament controlables. D’aqui en endavant, pot ser que
el nostre vei de repla elabori minuciosament una operacio suicida
imprevisible que ens sorprendria tant com als estudiants d’Hamburg
quan van saber que un dels seus companys s’havia estrellat
deliberadament contra les Torres Bessones. Aquesta inseguretat
planetaria no té precedents. Una frase curta de George Bush va
subratllar I’abast en aquell famds discurs sobre U’estat de la Unid en
que va vituperar I’“eix del Mal”. Passades gairebé desapercebudes
tant per les critiques com per els aduladors, algunes paraules
confessen allo que cap president dels Estats Units mai es va atrevir a
proferir ni a concebre: “Time is not on our side”, el temps no esta de
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part nostra. Fins avui, els americans avancaven en la Historia “with
God on our side”, tal i com ho cantava (ironicament) Bob Dylan. S’ha
acabat. Encara que els nens de les escoles entonin “God bless
America” i el dolar persegueixi la seva referencia i reverencia a
[’Esser suprem, no serveix de res: la Providencia divina, tecnologica o
financera ja no garanteix, per a i contra tot, la marxa cap a la
felicitat d’America i del mon.

De la nit al dia, una capacitat de devastacio massiva, que fins
ara havia estat el privilegi de les grans poténcies, es troba a [’abast
de totes les mans, nombrosos moneders i milions de caps exaltats,
manipulats o una mica pertorbats. Només un optimista inoxidable pot
imaginar els emplacaments hiper sensibles i perillosos definitivament
al recer. Es que les reserves de petroli o les centrals nuclears son
més invulnerables avui del que ho eren les Torres Bessones? Les
bombes humanes proliferen aqui i alla. Com excloure un Txernobil
deliberat? Cada mati estarem en la vigilia de la fi dels temps.

A Manhattan, qualsevol és assassinat. Qualsevol que es trobi
en un perimetre definit. El perimetre pot resumir-se en una sola
persona: un torturador es permet qualsevol cosa en el cos de la seva
victima. Aixo pot traslladar-se a una ciutat concreta: Guernica,
Manhattan o Grozni. El terrorisme nihilista no és una guerrilla, ja que
aquesta es refereix a un exercit. No s’ha de confondre una violéncia
irregular que resisteix a les armes a traves de les armes —propi de
totes les estratégies revolucionaries, independentistes i anti
colonialistes— i una violencia a tots els nivells que utilitza el terror
contra les poblacions desarmades. El terrorista rus del segle xxI que
detenia el seu brag, no llancava una bomba i perdonava [’arxiduc per
no matar la seva dona i el seu fill, constitueix, lamentablement, una
excepcio en la historia de les insurreccions contemporanies.
Qualsevol violencia utilitza l’amenaca, pero només la violencia
nihilista es lliura a ’assassi indiscriminat. Manhattan no il-lustra els
perjudicis de la violencia en general; Manhattan encarna [’assumpcio
d’una violencia molt especifica, la del terrorisme nihilista.

No era, de cap manera, exclusivitat Unica dels islamites. Quan
a Algeria, el GIA apuntava els intel:-lectuals i les dones, i massacrava
en massa els camperols, a Europa, en la via democratica (vegeu
Vaclav Havel) s’oposava el terrorisme de la purificacio étnica (vegeu
Milosevic). Els talladors de bracos i caps de Liberia i Sierra Leone
s’ho passaven d’allo més bé quan el genocidi d’un milié de tutsis va
ser revelat per una pesta negra al Congo, on els civils van caure en
major nombre. Les guerres i les massacres de Saddam Hussein, les
mofes sagnants del khomenisme, les matances de Timor, les
atrocitats dels Tigres Tamils, les ruines de Grozni i les hecatombes a
Darfur mostren com la fi dels blocs va alliberar els democrates, pero
també les pulsions homicides i genocides, amb la benediccio de
diverses ideologies religioses, nacionalistes i racistes.
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V. EL DESAFIAMENT DEMOCRATIC

Fa dos segles, A. de Tocqueville assenyalava de quina manera un pais
democratic esta poc adaptat als conflictes bel:lics: “d’on prove,
doncs, que la Unido americana, tan protegida com esta per la
perfeccio relativa de les seves lleis no es dissol enmig d’una gran
guerra? Es perqué no té cap gran guerra a témer” (De la démocratie
en Amérique, cap. VIIl). La gran il:lusio de 1989, la d’entrar en una
era de pau perpetua i no tenir més “grans guerres a témer” és el
fantasma originari, constantment decebut, de qualsevol regim
democratic.

Soldats regulars o irregulars, de civil o d’uniforme, en
samarreta, en kamis o en vestit de tres peces, els guerrers fanatics
de la postguerra freda estan desitjosos de fer-se un lloc al sol,
conquerint a través del ferro i del foc habitatges, prebendes, dones,
galons o poder absolut. Poc importa la bandera mentre justifiqui la
facultat d’assassinar sense obstacles. Bagdad es converteix en un nou
“Chicago” versio etno teologica d’una guerra de bandes i de mafies
que s’atribueixen territoris a base de purificacio etnica.

Els ciutadans llcids i els democrates han de preparar-se per
fer front ja no a un adversari suposadament absolut, sind a una
adversitat temible i multiforme, no menys implacable. Jo [’anomeno,
amb Dostoievski, “nihilisme”. Hitler ha mort, Stalin esta enterrat, el
bloc de UEst, desmantellat, no obstant un nihilisme exterminador fa
estralls sota banderes diferents. Zona Zero a Manhattan, taula rasa a
Grozni, fams politiques a Corea del Nord i Zambia: el terror artesa o
institucional s’imposa tant a Asia com a Africa.

Previament a U’11 de setembre, la tesi dominant estipulava
que des de la caiguda del mur de Berlin “estavem” fora de perill. Els
grans d’aquest mon ja no semblaven sotmesos a la fragilitat de la
seva vida terrestre; els paisos rics i les capitals riques vivien al recer.
Ens preocupavem poc per els conflictes veins denominats per els
estrategs “conflictes d’intensitat lleu”, tan dolorosos per a aquells
que els suportaven. Un sentiment efimer d’immunitat definitiva,
d’extra territorialitat eterna, va inspirar la tesi del “final de la
Historia”, aquesta profecia ridicula de la desaparicio del perill. Es
necessari aprendre novament que la Historia és tragica i que no hem
deixat d’existir a la vora de l’abisme.

Quan Milosevic va anunciar les seves operacions el 1991, tots els
grans de U’Europa occidental van considerar que la promesa de
concessio de credits i d’ajut economic no tardarien gens a fer que
I’home adquiris un judici conformista i pacific: millor la pau i els
diners que la guerra de la destruccio? Milosevic va pensar d’una altra
manera. La il:-lusié que prescriu esperar, que el temps treballa per la
democracia, que una Providencia garanteix el futur en nom de Déu,
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del Mercat o del Progrés social, és mentidera. La il-lusio ens fa
acceptar, sense queixar-nos, totes les desgracies del mon i ens porta
a creure que no tenen importancia; el sofriment de la poblacio
txetxena no té importancia; el fet que només calen 5.000 soldats per
interrompre el genocidi d’un milio de tutsis a Ruanda no teé
importancia; la mort, a penes esmentada en els diaris, de dos a tres
milions de persones al nord-est del Congo no té importancia; les
20.000 persones assassinades a U’Europa central en deu anys no té
importancia. Trivialitats insignificants, a excepcio de Kosovo, la
poblacio de la qual, expulsada cruelment fora de les fronteres,
amenacava envair els nostres barris i pertorbar el nostre equilibri
municipal. Per la qual cosa era necessari intervenir. Per raons
morals, tal i com s’ha pretes? Ho dubto. Quan Putin martiritza
Txetxenia pero tanca els refugiats al seu pais, la qiiestio d’una
intervencio europea, ja sigui simple protesta verbal o pressio
diplomatica, no es planteja.

L’11 de setembre seguira sent un moment de veritat, ja que obliga a
tenir en compte el principi de realitat. La mundialitzacio del crim: el
terror a Kabul afecta el desti de Nova York. La conclusio que en
podem treure és que desatendre les tres quartes parts de la
humanitat pot costar car. Interpretem Talleyrand quan diu que
oblidar ahir I’Afganistan i avui Txetxenia, pitjor que un crim, és una
falta. Pitjor que un crim moral, és una paralisi. Es, tal vegada,
realista deixar que es degradin situacions incendiaries de les quals
I’Afganistan n’ha estat el paradigma? Els russos han envait el pais
durant deu anys, han destruit les estructures morals i socials de la
poblacio, han exterminat probablement un milié de persones (de les
quals, segons es diu, 80.000 intel-lectuals), han convertit una
poblacio en alfabeta i han sembrat ruines on es van instal-lar molt
aviat com a amos —cegament america i amb Uajut dels
pakistanesos— els més bandolers, els més vils i els més fanatics: els
talibans. Sabem que va passar després. | després de Manhattan,
Occident va concedir als russos, novament bombers piromans, un xec
en blanc. Compte amb les conseqiiéncies nefastes!

L’atemptat del World Trade Center no s’oblida. L’horror de 11 de
setembre segueix present en els cors i les ments. Un nombre creixent
d’americans (79%) i d’europeus (66%) consideren el terrorisme
internacional com una “amenaca molt important” (enquesta del
German Marshall Fund i de la Companyia de Sao Polo italiana). El
mon va trontollar el 2001, fins aquella data, i des del final de la
guerra freda, la humanitat creia viure en U’horitzé d’una pau global.
En Uactualitat, Uidil:li ingenu d’un “final de la historia” sense
amenaces meés grans ja no es sosté.
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Un canvi tan radical de Uopinio pulblica deixa els politics
desemparats. La mateixa enquesta mostra els europeus cada vegada
més recelosos dels Estats Units, no obstant, la ideologia pacifista no
unifica el vell continent. Quant a U’lran, el 54% dels americans, pero
sobretot el 53% dels francesos, opten a favor d’una intervencio
armada, en cas que la diplomacia fracassi en la seva intencido de
retenir Teheran. La vida quotidiana exhala una ambigiitat semblant.
La inquietud és general, no obstant, després d’una lleugera
fluctuacio, ’economia s’ha recuperat com si no hagués passat res.
Fins i tot, els sectors més vulnerables —transports aeris, turisme
mundial— presenten indexs de creixement triomfants. Por a
I’estomac, si; panic, no. Cadascu en la seva vida privada i familiar
reconeix que el perill creix, pero espera esquivar la pluja.

El malestar és universal. El 2006, la commemoracio mediatica del 5e
aniversari de [’atac a Nova York i Washington esdevenia, de vegades,
un exorcisme, amb el president america com a perfecte boc
expiatori. Si els atemptats i les amenaces més grans s’acumulen, és
per culpa seva. Si els terrorismes recluten, tant aqui com a les
antipodes, assassins sense escrupols, el seu trist balang es fa evident.
Si es trama a U’'lraq una guerra religiosa, si musulmans exterminen
musulmans al Marroc, Algéria, I’Afganistan o Indonésia, si Ulran es
nuclearitza, no busqueu més culpables, és Bush i sempre Bush. Es
’accionista de la guerra al Liban, el promotor del conflicte entre
israelians i palestins, i quan Putin incendia el Caucas o fa cantar,
amb U’ajuda del gas, els ucrainesos i els georgians, el Kremlin només
respon a les “provocacions” de Washington. Esta clar, no? Els tres mil
martirs de U’11 de setembre van ser immolats per |’“arrogancia”
americana, cinc anys després la victima es converteix en botxi.

Antigament, es clavaven agulles en una nina amb la finalitat
d’invocar el mal auguri i matar a distancia els esperits malignes. Avui
en dia, increpem el suposat Amo del mon i li retraiem ’Us de la seva
“hiper poténcia”. Es la causa de tots els nostres mals. La seva
desaparicio restabliria la concordia universal. Aquesta conducta
magica guanya en els dos taulers. El nostre dit index apunta cap a la
causa del caos mundial, el nostre somriure angelical assegura que un
cop sigui aturada la poténcia maleida, tot anira bé, el colom i la
serp, el lled i el xai coexistiran en harmonia. Només tenim ulls per a
I’abominable Bush, la boja Ameérica i releguem a Uoblit els
sanguinaris instigadors de la massacre. Fins al punt que aquests
tristos éssers intenten desesperadament cridar ’atencio insistint que
encara estan presents. Reivindiquen els drets d’autor que els roben
per les seves gestes a Londres, Madrid i Bagdad. Amb la pena
perduda, les bones ments dedueixen que la Casa Blanca els manté en
apnea. Una mica de seriositat. Siguin quines siguin les seves marxes a
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les palpentes i els seus errors, Bush no ha inventat U’extensio
planetaria d’un terrorisme que existia molt abans que ell i que
durara amb qui sigui el seu successor. El pecat mental dels militars
occidentals va ser, durant molt de temps, abocar-se en els conflictes
del dia amb una guerra de retard. Aquesta apatia arriba fins als
estats pacifistes més grans, que s’atabalen amb les pseudo llicons del
passat i retreuen al Pentagon de restar travats en un “nou Vietnam”.
No hi ha res de més ingenu: Zarkhaoui no era Ho Chi Minh. Obrim els
ulls i fem comptes: cada mes, 3.000 iraquians cauen per casualitat,
victimes de terroristes. La mateixa xifra, 3.000, son els militars
americans assassinats, aquesta vegada en quatre anys. Es la prova
que a U'lraq els assassins dirigeixen una guerra contra els civils i no
una guerra d’independéncia contra ’ocupacio estrangera i els seus
suports militars autoctons. Hem canviat de planeta, Vietnam queda
lluny. Aquells que enyoren Woodstock, nostalgia comprensible, volen
oblidar que en quaranta anys el mon ha canviat.

L’amenaca que pesa en la societat iraquiana no és vietnamitzacio,
sind la “somalitzacio”. Recordeu. Sota els auspicis de ’ONU, una
tropa internacional desembarca a Mogadiscio amb els americans al
capdavant (Operacio “Restore Hope”, 1993). Cal assegurar la
supervivencia d’una poblaciéo famolenca i aniquilada per clans rivals.
Havent perdut 19 dels seus en una trampa espantosa, els Gl
embarquen novament. El que segueix és ben conegut, Clinton,
escarmentat, va jurar “mai més” i va rebutjar un any després
intervenir a Ruanda (abril 1994) —on n’hi va haver prou amb 5.000
cascos blaus per interrompre el genocidi, que va acabar amb un milio
de tutsis en tres mesos.

El model reduit somali es dispersa al planeta. Preses com a
ostatges, aterrides, sacrificades, les poblacions es converteixen en
botins de guerra dels cabdills locals sense fe ni llei. Amb el pretext
d’estendards volatils —religio, etnia, ideologia potinejada racista o
nacionalista, deure de memoria falsificat— els comandaments es
disputen el poder Wuitant amb els kalachnikov. Lluiten menys entre
ells que contra els civils, que representen un 95% de les victimes,
dones i nens en primer lloc. El terrorisme, definit com Uatac
deliberat dels civils, no és unicament i exclusiu dels islamites. Cal
destacar que el procediment ha estat, i segueix sent, utilitzat per un
exercit regular (beneit per sacerdots ortodoxos) i milicies a les ordres
del Kremlin a Txetxenia, on es compten per desenes de milers els
nens morts. Quan els assassins s’encomanen al Cora, segueixen sent
els vianants desarmats, musulmans, els que agonitzen. Ahir Somalia,
avui Darfur, son el laboratori en viu de ’abominacio de les
abominacions: la guerra contra els civils.

Un cop evacuat el fantasma d’una America totpoderosa i un Bush
satanic, qué s’ha de pensar? Es necessari tornar al principi de la
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realitat, observar el mon tal com avanca, fragil, caotic, poblat per
individus i pobles presoners d’un buit dramatic. Ja no poden referir-
se a les normes mil:-lenaries que els seus avantpassats respectaven
amb els ulls clucs; la violéencia dels segles moderns ha acabat per
desarrelar les referencies tradicionals. No poden integrar-se en major
mesura com nosaltres en estats de dret que en el seu cas no
existeixen (encara, diuen els optimistes). En aquest buit, els
terroristes de totes les classes proclamen “guanyarem, ja que
estimeu la vida, nosaltres no tenim por a la mort”. La caiguda de les
Torres Bessones il-lustra el seu desafiament. Qui guanyara? Els
multiples lluitadors nihilistes que cultiven I’homicidi i el suicidi? O
una majoria de gent honesta que pretén existir civilment, tant als
barris de barraques com als barris elegants? Acceptar o no acceptar
la llei de les bombes humanes, aquesta sera, em temo, per al nen del
segle, la pregunta de les preguntes: viure lliure entre homes o morir.

11. El desafiament de l’islam

Durant la quasi totalitat del temps d’existencia de [’especie humana
ja conscienciejada, el motlle on s’ha conformat ha sigut la religio,
fins a ’adveniment del Renaixement a meitats del segon mil:-lenni de
la nostra era. Entre tots els sincretismes haguts, incomptables, el de
la religio és el més identificable. Es un fenomen que com reflex
d’heréncia genetica, s’ha anat transmetent generacionalment, amb
aparenca de ser indestructible, encara que en ’actualitat aquesta
pervivéncia inalterable és només apreciable a l’islam. En la resta de
religions la tendéncia és contraria. S’intenta enllacar la creenca amb
la racionalitat —un intent debades si no hi ha valentia en el proposit
de sortir de la dicotomia creativisme i evolucio. Amb valentia i
intel-ligéncia pot no ser impossible. Donaria lloc el darrer
sincretisme religios. Els dos darrers papes catolics han fet diversos
intents en aquest sentit. Pero trencar el sincretisme religios suposa
molt més que perseguir ecumenisme i també més que renunciar a
proselitisme. Obliga a apartar totalment els postulats teologics, fins i
tot els més moderns dels monoteismes, trencant el sincretisme
religios per adoptar decididament el pensament racional, en bona
part paral:-lel al coneixement empiric, cientific, o socibiologic. Si no
es realitza aquest canvi en profunditat, la religio6 com va ésser amb la
mitologia, sera apartada de les vivencies humanes, i en aquest cas
els molt grans valors d’humanisme transcendent —personals dels
clergues, economics i sobretot de vocacio intel-lectual i sosteniment
als altres—, es perdrien, i només en restarien els monuments
recordatoris com els de U’Antic Orient. Alla la sorra els va cobrir i
només en part han estat desenterrats. Es facil imaginar el que serien
els actuals temples i catedrals en una societat de U’any deu mil.
Museus o res.

88



(13)
L’auge islamic, aparentment inexplicable, és comprensible si ens
endinsem a les circumstancies en que s’ha produit.

Els islamites, i també una gran part els arabistes, posen de
relleu el nivell de civilitzacio aconseguit per Uislam entre el seu acte
fundacional a Arabia per part de Mahoma, fins a ’Edat Mitjana. En
certs sentits es pot acceptar que l’islam va ser creador de cultura
paral:lelament al procés de sincretisme civilitzador iniciat a Egipte i
Mesopotamia que ha culminat en la Civilitzacio Occidental. Pero
aquest procés, que al ser modelat per les civilitzacions grega i
romana, va donar lloc a la inexistencia de guerra directa entre
I’islam i els actors del procés de simbiosi civilitzadora dels
mediterranis amb els europeus continentals, va ser poc aprofitat per
I’islam. L’elevacio del seu nivell cultural es manifesta essencialment
per assumir la cultura creada anteriorment a Grecia, particularment
la platonica-aristotélica. | aquestes circumstancies van posar la base
del conservadorisme, Unic per extremat, que ha caracteritzat i
continua vigent a U’Islam.

Cap religio ha sigut una civilitzacio especifica. Totes han sigut
episodis dins de nivells de civilitzaci6 que s’han anat succeint.
Jesucrist i Mahoma, ambdos analfabets, van deixar un llegat Gtil a
l’evolucio a la socibiologia dels humans produida a partir del
Renaixement. Pero només van ésser dos revolucionaris removent als
seus empantanegats contemporanis en Uestadi dels mites. Jesucrist,
a més a més , destruint el Sanedri, els components del qual regien
els destins dels hebreus, i interferint en el procés imperialista roma.
I Mahoma, sis-cents anys després mobilitzant també als seus
empantanegats contemporanis, que no havien conegut a Abraham i
vivien encara en ple i retardat politeisme. En base de manllevar de
les religions hebrea i cristiana, intentant també combatre el
politeisme i apropar la fe al mateix déu dels jueus i cristians amb un
nou nom, per reunir els oposats credos bel:ligerants del seu pais.

Es de plena logica que el caracter de les doctrines proposades
per ambdos profetes, continuadors dels multiples profetes de I’ Antic
Testament, hagin provocat cismes. Doctrines pensades per dos homes
extraordinaris, pero homes només, van fer que a causa de les
diferencies insuperades dels pobles captats per les seves idees a base
de penetracio a les masses ignorants del seu temps, hagin divergit i
produit cismes dins d’aquestes dues religions monoteistes. Al
contrari del judaisme desenvolupat en el si d’un sol poble. Crist i
Mahoma no son culpables de que els seus successors fins el segle XXI
no hagin tingut capacitat per a evolucionar al ritme del coneixement
general assolit. La culpa recau en els seus “fal:libles” successors,
també solament homes, que ens han portat a U’enfrontament de
I’islam que en realitat no és només entre els seguidors d’aquesta
religio i els seguidors d’altres religions. El més violent esta entre els
mateixos islamites, pero sobretot entre Ulslam i el conjunt del
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Primer Mon, al que odien per evolucionat, ric, i mal exemple per els
fidels mahometans.

Totes les teories a Uentorn de la religiositat basades en idees
de sentit teologic o d’una altra indole, que n’hi ha —com la que
explica el canvi social de ’economia de base agricola a la industrial,
a la qual els islamites no van saber afegir-se— i que explica la
situacio endarrerida cultural i economica del modn islamic. Aquest
canvi soci economic no es va produir a Ualbor ni durant el
Renaixement. El caracter ferocment conservador dels clergues
islamites de qualsevol tendéncia d’aquesta religio, i la submissio de
les masses que els segueixen, arrenca d’un passat molt més llunya.

La gran diferéncia entre arabs i perses, i entre aquests i els
també diferenciats grecs i romans, té explicacio socibiologica
certament. Es la de la formacio caracteristica dels pobladors de la
costa sud del Mediterrani, i la d’Arabia fins al nord de Siria. En la
seva majoria, pobles ocupant territoris on predominen els deserts en
la seva geografia. Circumstancia que va crear, i persisteix, la manera
de ser propia de pastors itinerants i/o sedentaris. Tots indolents,
amb activitat peculiar que no combina reflexio i accio. Al contrari,
als illots fertils grans com la Mesopotamia i la conca del Nil, o de
diverses magnituds com ’antic Canaan, incrustats a ’extensa regio
de UAntic Orient, van produir humans semblants als pobladors
d’aquella regio ara ocupada per Ulran i Turquia. En aquests espais,
I’agricultura va ser durant segles el mitja economic preponderant, i
van desenvolupar tecnologies com la domesticacié d’animals, la
produccio d’eines per al cultiu, la practica del regadiu, les
construccions hidrauliques, etc., encara que també els ha mancat el
seu Renaixement per causa de la influencia de la creenca
mahometana. En auge, quan a Europa s’iniciava el racionalisme.

El paral:lelisme entre el cisma xiita a l’islam i el cisma
protestant al catolicisme existeix. Respon a dues maneres de ser
radicalment diferents: el caracter laborios d’uns (han estat sempre
els del nord, i no per casualitat, perque el Nord és fred i convida a
I’activitat) i el caracter indolent dels que per diverses causes al sud,
els han inclinat a la indoléncia.

Les diferencies i dissidéncies entre sunnites i xiites, amb les
seves derivacions multiples, les més significatives les del wahabisme,
sufisme, neosufisme, vigents encara, son el resultat de les vivéncies
en una diversitat territorial tan gran com la que ocupa U’islamisme en
el mapa del mon actual. | son les causants també de les guerres dins
d’aquestes comunitats religioses.

L’empremta éetnica és notable en tots els aspectes vitals dels
humans, i per ésser tan important ’empremta religiosa que han
rebut gairebé en la seva totalitat, és de logica total que ambdos
factors coexisteixin, s’interfereixin mdUtuament i facin especifiques
les seves caracteristiques. S’ha vist que les etnies no han produit
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religions, ni a la inversa, pero és evident que les étnies han
diferenciat les seves religions segons els espais on han prosperat.
Talment succeeix a Europa. El cristianisme, que en general
predomina en el seu territori, té caracter especulatiu de tipus
filosofic als paisos mediterranis. El bizantinisme no va ser només a
Bizanci, tot i que s’hi va crear i és el seu paradigma. A I’Europa
central i del nord, Uespeculacio intel-lectual religiosa es centra a
coordinar la meditacié transcendent de tipus teologic conservant
nominalment el contingut de UAntic Testament. A la practica,
s’oblida fins a cert punt la Biblia en els aspectes vivencials personals,
tot i que es cultiven els aspectes doctrinals que se’n desprenen. |
saviament es vincula la creenca en la justificaciéo de Uactivitat en la
vida seglar, en la qual participen en molts aspectes els clergats
respectius, el més important, el familiar. Aquests dissidents del
catolicisme han evitat aixi la problematica de la tendéncia a
I’homosexualitat i la pedofilia que tant perjudica a ’església
catolica. Procrear responsablement és el simmum de produir.

En la religio mahometana s’aprecia la diferenciacio produida
per el medi ambient tan profunda i tan ampliament diversificat en
zones geografiques com la del seu bressol, Arabia. Les desertiques,
les muntanyoses i de dificil comunicacio i accés; i les de petits
paradisos productors agricoles a les escasses valls irrigades. Aquesta
diferenciacio s’ha conservat al llarg del procés d’assentament de
l’islamisme en les seves localitzacions actuals. Avancat el darrer
periode d’evolucié del qual no hem sortit definitivament —el
Renaixement entroncant amb la Modernitat—, en els anys del mil sis-
cents, la diversitat va augmentar fins convertir-se en disgregacio. Els
caracters islamites en aquell moment continuaven responent als dels
seus grans col:-lectius, eren o volien ser Imperis. Eren clarament
perceptius els que pertanyien al col-lectiu mongol, que professaven
el credo mahometa dimanat del Cora i que tendia a una ideologia
propia d’Orient de caracter filosofic més que teologic, practicant un
islamisme poc o gens proselitista depenent de les regions. La seva
influéncia abracava una ampla zona que incloia U’india, on fins que la
descolonitzacio va enfrontar les religions hinduista i islamita, els
practicants de totes dues convivien pacificament. L’enfrontament
aparentment exclusiu en les religions és notori que esta influenciat
per altres causes. Una d’aquestes, ’eternament oblidada: U’étnica.
El mosaic étnic del sub continent asiatic és un dels focus litigiosos
importants del Planeta. Al Caixmir radiquen els descendents dels
centre asiatics més directament remoguts per mestissatge, ja que
era el cami de U’éxode voluntari dels seguidor del bramans vers el
sud. Alli el mestissatge va ser generalitzat. Al sud, el mestissatge es
va produir gairebé exclusivament entre els shudres (servidors quasi
esclaus dels aris immigrants) i els autoctons negres. La manca
d’efectius humans va propiciar aquest fet, que guanyant amplitud ha
produit la discriminacio de classes que perdura encara actualment.
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Existeixen descendents reconeguts dels bramans i descendents dels
entrecreuats shudres aris i autoctons. Les castes indies son un reflex
de la societat jerarquitzada ferriament dels centre asiatics. Dins
I’espai territorial de UIndia, la diversificacio religiosa, fins i tot dins
de cada una de les religions majoritaries, formen un mosaic
multiforme en regions practicament limitrofes. La diversitat étnica
de Uindia, com a tot arreu, produeix la diversitat religiosa, sobretot
en paisos de la gran regio sud asiatica, compreses les zones insulars
adjacents i fins i tot llunyanes on s’ha assentat Uislam. Es un reflex
del fet que existeixin una vintena de llenglies i una dotzena
d’alfabets dins de Uespai territorial indi.

La doctrina original mahometana, la Sharia (el cami), petrificada en
la Sunna (tractat d’habits religiosos i de vida en general), tancava ja
qualsevol pas a tot tipus de flexibilitzacio. El passat —considerat de
perfeccio total per el nivell aconseguit en 'ordre territorial, i per
comparacio a allo que per a Uislam es la decadéncia definitiva de la
civilitzacio grecoromana i inici de la civilitzacio occidental— ha sigut
i és de fons inamovible. La suma perfeccio del Profeta ha privat tota
renovacio de conceptes i de forma, dins de cada una de les religions
mahometanes. En certa manera, Mahoma va ser un totalitari social i
creador —segurament involuntari— de totalitarisme.

L’adopcio de Uislam per part dels otomans va revitalitzar el
mon arab, i malgrat que la practica religiosa diferia entre otomans i
arabs, fins i tot en el moment favorable per el complex sunnita, res
feia presagiar el distanciament de Ulmperi Otoma que ha
desembocat en Uactual Turquia, amb inclinaci6 a Occident
—incloent Israel a Occident—, i el manteniment d’una societat
marcada per un islamisme d’encunyament propi que va tenint el seu
Renaixement a diferencia de la resta de U’lslam, cada dia més
aferrissat en el seu dogma. L’enllag de U’economia agricola a la
industrial, un sincretisme més, ha operat profundament a Occident, i
ara en auge també a Turquia. A Ulslam ara es cultiven els camps de
petroli en lloc del camps de sembrats, amb sincretisme brutal, sense
haver fet anella amb cap revolucio social ni religiosa, fora de la
mahometana. Del politeisme directament a islamisme mahometa.

Malgrat la diferencia religiosa sunnita-xiita que correspon a
Turquia i Ulran, ambdds paisos per la seva geologia i geografia, han
creat dues etnies diferents, pero més afins entre elles que totes dues
en relacio a les dels paisos arabs.

Els dos paisos tenen problemes seriosos, més que interetnics,
que també existeixen, enfront a pobles que mai han estat assimilats.
Comparteixen el problema kurd. Pero Ulran a més, manté U’equilibri
de convivéncia no per una gran majoria persa, ja que les minories
kurda, belutxi, arab, turcmana i la de major dimensio, l’azeri,
suposen en el seu conjunt un quaranta per cent de la poblacid total.
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En ambdds dos paisos, d’arrel cultural més semblant a la dels paisos
evolucionats d’Occident, dins de la seva reduida dimensio comparada
a la de Russia, poden tenir una disgregacio igual o superior a la
soferta per I’antiga Unio Sovietica. Etnicament, son tant vulnerables
com els paisos arabs, Irak i Afganistan en primer terme. Una
hecatombe economica, segons quina sigui I’evolucio dels recursos i la
utilitzacio del petroli en el mon, descobriria la manca d’una veritable
cohesio dels pobles que hi viuen molt barrejats, pero amb poca
afinitat conseqlieéncia de les diferents formacions religioses dins de
I’Islam. A més dels col-lectius arabosunnita i otomanosunnita, hi ha
el tercer col-lectiu islamita, el xiisme, el més revoltat. El canvi al
sistema khomeinista va disminuir la timida contemporitzacié amb el
mon evolucionat que podia ser I’esperanca d’establir una reaccio al
conservadorisme islamita i que provoqués un gir a aquest moviment
ara ja declaradament desafiador d’Occident que tot i essent poc,
experimenta renovacio. No hi ha dubte que al final del procés, en el
segle vint, la politica petroliera va jugar un paper decisiu per
distanciar U’lran d’Occident.

La idiosincrasia dels col:lectius, i millor dir la identitat étnica,
sofreix canvis traumatics i també, en major mesura, evolucions
graduals. Son més importants aquestes evolucions, caracteritzades
per la lentitud en el seu desenvolupament, perdo que acaben
convertint-se en indelebles. La forca del costum és immensa. El
produit per I’ambient tancat dels deserts ha resultat ser decisiu en la
formacio etnica dels islamites arabs. A través dels segles, des de
Mahoma (570-632) i durant un mil-lenni, Uempremta del desert ha
gravitat sobre el mon arab.

Tornar a “la font”, al passat, ha estat i és el motiu principal
de la perspectiva vital de U’arabisme i part de Uislamisme. En els
multiples intents —particularment en el tronc xiita— per separar les
activitats seglars del mon religids, el resultat ha sigut haver de
retirar-se, vencuts més o menys violentament, somiejar unes glories
més imaginaries que reals, i gaudir del dol¢ no fer res.

Es també paradigma d’aquest aferrissament teogonic que el
bressol del xiisme —Pérsia-lran— per obra de Khomeini hagi tornat al
conservadorisme més radical. Amb aixo s’esborra tot vestigi de
possibilitat renovadora, al destruir-se |’alambicat sistema xiita de no
intervencio politica des de la religio. Aquest sistema establia el
control als governants per evitar desviacions del dogma islamic, i no
intervenint directament en els assumptes de governacio . El canvi ha
suposat tornar a la simbiosi de politica i religio de tipus originari
arab mahometana, argumentant Jomeini que és licit prendre mesures
extraordinaries front a situacions igualment extraordinaries. Aixi es
va tapar una escletxa per la qual dins del xiisme havien aparegut
multiples intents de permetre un laicisme propi. Haurien pogut tenir
resultat paral-lel al laicisme d’Occident que no per renlncia de les
esglésies cristianes, sind per el fet consumat de la societat —i fins i
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tot clergues penedits, o frustrats com Darwin—, conviu sense
conflicte violent amb la religio. Per aix0 no sorpren l’actitud
d’individus que tenen aptitud per assimilar disciplines cientifiques de
nivell elevat, com alguns dels suicides que van atacar les Torres
Bessones de Nova York. Després d’haver cursat estudis a Occident, no
es poden desprendre de la seva arrel étnica quan esta condicionada
per creences totalitaries, i actuen absolutament en consonancia a
aquesta arrel. Son exemplars excepcionals aquells que un nou
ambient huma els inclina a replantejar-se el seu sistema de vida a
través de la reflexio propia o de ’ensenyament —escas per a ells en
sentit cultural en els paisos occidentals que acullen immigrants
procedents de paisos islamics. Una exigua minoria que s’integra, no
canvia el fet generalitzat de la immigracié que s’enquista pero no
s’integra en els paisos d’acollida.

(3)

L’evolucio dels col-lectius humans, a imatge de ’evolucio dels seus
individus, ja siguin families, pobles, nacions o imperis, necessita que
el conjunt de tots els seus components estiguin capacitats per
discutir, oposar-se o seguir les idees o projectes dels seus
personatges més destacats que hi ha en tots els ambits humans. La
comparacio entre un o altre col:lectiu es fa millor prenent per factor
el resultat de les accions del conjunt que per ’actuacié dels seus
liders. Ara més que en el passat, ja que amb poques excepcions els
col:lectius han evolucionat més i millor que els seus governants.
L’islam pot ser una d’aquestes excepcions. La massa creient
seguidora dels seus profetes i guies esta immersa en el seu ambient
tancat. Ni els més moderns mitjans de comunicacio i informacio
aconsegueixen canviar aquesta situacio.

A la historia de Uislam, juntament amb la discussio bizantina
entre sunnites i xiites, continua sobresortint la lluita personalista.
Aquesta lluita present en tot el mon, inevitable i necessaria segons
posa de manifest la idea de seleccio natural a través de la voluntat
de ser, d’existir, de romandre, en bona part del mon s’atenua a
causa de lacceptacio de la diferenciacio en tots els nivells
individuals i col:lectius. |, en conseqiiéncia, la necessitat d’aprendre
a conviure entre desiguals. El retard existent —també a tot el mon—
d’aquest procés contemporitzador, dins de Uislam, i de Uislam
confrontat al mon, és evident. La resta de religions es debaten en
disjuntives que veritablement no saben resoldre, normalment reblant
els dogmes establerts per U'infantilisme huma dels seus creadors,
intentant i aconseguint en bona part separar la religio de U’esforc
intel-lectual que suposa viure racionalment en ambients tancats per
dogmes. | a Ulslam no hi ha esforc en aquest sentit, al contrari.
L’islam es proposa fidelitzar el mon sencer en el dogma mahometa,
ni més ni menys infantil a escala humana, que tots els dogmes
religiosos.
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El paral-lelisme cert de la dissidéncia entre sunnites i xiites,
amb les dissidencies entre cristians, és matitzable. Les dissidéncies
cristianes han donat resultats diferents segons el grau de
racionalitzacio de la vida en diferents ambits i, en general,
consistent en viure “creient”, pero avantposant les realitats culturals
i economiques que poc a poc han convertit les seves creences en una
mera etiqueta, i freqilentment en un abandd formal o de fet
d’aquestes mateixes creences. A ’islam, particularment en el xiita,
han aparegut valuosos racionalistes. Tots han estat eliminats per el
clergat, amb la complaenca de la massa creient. Es la versio
paral-lela d’alguns pensadors occidentals tocats de conservadorisme
extremods manifestant-se en el “que inventin ells”.

(13)

Les adhesions a lislam, importants, transcendents, la de U'Imperi
Persa i de U'Imperi Otoma, van resultar fonamentals. Pero U’arrel
etnica dels turcs i iranians actuals és evident. Malgrat que el xa
Pahlevi ha resultat vencut per Khomeini —i els ulemes terratinents
amb el suport de la massa creient que existeix i és immensa. |
malgrat que Ataturk no va aconseguir renovar Turquia per fer
preeminent la seva part europea, aqui per oposicio de la massa
creient, malgrat Uexisténcia d’aquests dos personatges revulsius, els
dos paisos de credos si no oposats, divergents, tenen opcions a un
canvi d’orientacio de cara al futur. No només per la influencia de
governants racionalistes, sind a causa de la seva formacio étnica amb
més afinitats a Occident que la inexistent entre arabs i occidentals,
que fa possible que tots dos paisos puguin superar el fons esotéric de
I’islam. Turquia, per un acord bilateral amb la Unio Europea, a la
qual desitja accedir. | Ulran, per ser el millor candidat a aconseguir
un efecte exitds en la transformacio de I’Us del petroli perqué en
lloc d’ésser un combustible passi a ser materia primera valuosa, com
augurava ’dltim xa Pahlevi.

Els pobles iranians, majoritariament adscrits al xiisme, d’arrel
genetica activa per U’encreuament dels nadius amb els aris centre
asiatics en penetracions constants, i sobretot les massives en els anys
1500 aC i una altra als anys 1000 aC, amb mestissatge profund,
creant llenglies propies indoiranianes, tenen morfologia d’afinitat a
I’europea. La seva historia no és la dramatica dels hebreus, pero si
fou la més dinamica de UAntic Orient. La situacio geografica de
comunicaciéo entre Occident i Orient, i sobretot per la diversitat
etnica, medes, perses, afganesos i pobles diferenciats, les més
influents en els seus desenvolupaments i decadencies, va fer
d’aquest conglomerat de pobles un dels mestissatges culturals grans
de la historia. Les influencies mltues gregues i perses van ser
profundes. | la més decisiva per privar que ’actual Iran —juntament
amb Turquia i Rassia— fos avui prolongacio d’Occident, és la facilitat
de penetracio a l’Antic Orient que va tenir Uislam en el periode en
que realment es va formar Europa, a causa de produir-se la laboriosa

95



i dramatica simbiosi mediterrania-continental. Els anacronismes
donen poc de si, pero en aquest concret, donen peu a fer-ne un
considerant allo que seria Europa si hagués fet front a les conquestes
islamites a ’extensa regio de ’Antic Orient, des de Constantinoble
fins a Ulran. Fem aquest exercici a titol d’exemple d’un altre error
com el d’Abraham, quan menti i dona lloc a quatre milens de
monoteisme.

a) La conformacio etnica a gran escala no respon a la divisio
d’Eurasia entre Europa (Occident) i la resta del continent (Orient).
Allo que Europa ha resultat ser —només una peninsula del continent
euroasiatic, de continuitat geografica evident—, si Occident hagués
estat conformat territorialment amb frontera entre ’ocea Atlantic a
l’oest; el Mediterrani i el golf persic actual al sud; Ulran, la mar
Caspia i els Urals a l’est, i ’ocea Artic al nord; i si els pobladors dels
territoris que comprenen aquests limits haguessin conviscut amb els
que a Europa —molt endarrerits en relacio als de U’Antic Orient
durant mil-lennis—, moguts per els seus eterns rivals, els grecs,
haguessin com aquests, fet simbiosi amb els continentals europeus.
b) Les condicions ambientals i climatologiques de ’ara impossible
semi continent son compatibles. La simbiosi s’hauria fet realitat.

c) En la totalitat d’aquesta extensio territorial, els seus pobladors
han sigut nadius de cada zona, amb mestissatge més o menys
profunda amb els aris nadius d’Asia central, en emigracié voluntaria i
constant, durant almenys deu mil-lennis, possiblement vint, i
extremant molt més encara, en tot el periode de les glaciacions
—sis cents mil anys.

d) La morfologia dels pobladors d’aquest ara impossible semi
continent, després dels nombrosos processos de mestissatge,
responen a ’establerta a la peninsula euroasiatica: blancs al nord,
bruns al sud. Amb marcada existéncia de matisos del color per el
mestissatge produit fins i tot amb els pobladors de la costa sud de la
Mediterrania.

e) La diferenciacid caracteristica de tipus cultural entre europeus
—indoeuropeus—, i els iranians, iraquians i zones limitrofes
—indoiranians—, s’ha produit per la circumstancia que les seves
guerres amb Grecia, Egipte i amb els “nomades del desert” creadors
de molts pobles bel-licosos avui assentats a la zona, haurien tingut
objectius civilitzadors com a Europa i no estrictament imperials per
I’accio de islam que aprofitant la inhibicio dels que han esdevingut
europeus, va lluitar i vencer a través d’un credo religios aleshores
modern, enderrocant imperis i captant pobles com U'otoma. Els
europeus van lluitar amb eficiéencia per defensar el territori
peninsular poc extens i apte per a una convivencia més facil del que
hauria pogut ser en la totalitat del continent que és Eurasia. Pero
I’abando de Constantinoble a U’empenta otomana, al llarg d’un
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periode de segles, ha condicionat ’evolucio dels pobladors de U’Est
d’Europa. Els otomans —a diferéncia dels mongols originaris de I’Asia
més septentrional—, arrencant de tribus reagrupades, adherides a
lVislam per oportunisme dels seus il-khans, van saber i van poder
assentar-se a Europa i després conservar ja definitivament el bressol
de ’lmperi Roma d’Orient, Constantinoble.

Ara, Turquia, amb possibilitats d’occidentalitzar-se per el seu
entroncament geografic amb Europa i la seva només tebia religio
sunnita d’amplia acceptacio popular i escassa en les classes més
cultes, assenyala un cami que és possible que sigui pres per altres
paisos veins arabs. | juntament amb Ulran, per Uexistencia d’una
part de poblacio que compara els resultats del conservadorisme
islamic amb els del judaisme —que malgrat U’holocaust, la seva
dispersio i éxode mil-lenari fora de UAntic Orient, ha progressat igual
i en molts casos més que els pobladors dels paisos que amb més o
menys renuencia els han acollit— podria fer possible remoure els seus
fonaments religiosos. Un nou “babisme” en temps de preponderancia

cientifica no és impossible.

(El fundador del babisme, Siyyid 'Ali-Muhammad, aparentment va ser només una
ostentacio de profetisme quan va intentar ser la porta (bab) de la sortida de ’imam
ocult, ja que pretenia ser la seva reencarnacio. Pero el seu discurs politic, que va
ésser assumit per personalitats destacades, incloent-hi alguns ulemes, era de
contingut que podria ser assumit per el racionalisme laic més exigent. Iniciada la
seva accioé a mitjans segle xix, el seu llibre guia El Bayan pot considerar-se la Biblia
més racional i liberal escrita. El Bab —que per aquest nom era conegut—, deixa
solcs oberts en qiiestions com el tracte a la dona, valoracio del treball i una llarga
relacio de temes que fins ara es debaten, i finalitzava amb la declaracié que ’Unic
mon a considerar és el terrenal. Tot i ser executat, la seva empremta va romandre
recollida per seguidors com Mirza Husain Ali Nuri, que havent abandonat la politica,
encara podia proclamar en aquells temps valors occidentals no sempre acceptats
fins ara per el mateix Occident. L’lran és un cas paradigmatic de regressio cultural.
| el Bab és el paradigma de possibilitats renovadores i d’oportunitats d’evolucio
perdudes).

(31)
La perspectiva d’exhauriment dels combustibles petroliers no ha
sigut suficient per a remoure la situacido i crear noves fonts
energétiques. Possiblement, si no els governs nacionals, si les
companyies petrolieres, tenen ben desats estudis comprovats per
desenvolupar-los abans que sobrevingui el col-lapse per manca de
carburants i combustibles. Ha estat [’encariment del petroli per una
part, i per altra la pressio fiscal de les administracions per |’emissio
del CO, a U’atmosfera i la directa sobre el consum de productes
petrolifers, el que ha mobilitzat el procés de canvi dels combustibles
i carburants. | ara ja també, les protestes dels cientifics i ecolegs,
que anira provocant un desplacament de les companyies petrolieres a
crear fonts energétiques alternatives.

Quan aquest canvi de directriu empresarial es materialitzi
presentant nous productes a preus equivalents als petroliers,
circumstancia cada vegada més facil que es produeixi a causa de
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I’encariment del preu del barril de petroli, U’Islam ara mantingut per
els dos grans productors, sunnites a Arabia i xiites en "entorn irania,
pot ser el moment per provocar un canvi d’actitud de U’islam per a
aconseguir una convivencia pacifica amb la resta del mon. Seria
llavors quan el sentiment de les religions podria ser calibrat. Aquesta
circumstancia pot ser provocada i accelerada a través del poder
economic del Primer Mon.

Les reserves petrolieres ara brutalment consumides per
produir energia podrien passar a ser reserves per quan sobrevingui,
també inevitablement, U'exhauriment de minerals per a les
produccions metal-liques. El capital economic i huma per portar a
terme aquesta revolucio tecnica no esta a ’abast de cap pais
exportador de petroli, a part de Russia, i aquesta encara necessitant
el suport dels paisos tecnologicament més avancats.

Molts dels problemes que té ’islam, i que no li és possible
resoldre’ls amb els seus propis mitjans, es podrien resoldre en el
suposit de revalorar les seves reserves per utilitzar-les en usos de
major valor afegit que el que proporciona la venda dels seus
productes com a carburants. Un projecte de reconversio de les
economies, i el periode necessariament llarg per portar-ho a terme,
permetria negociar sense la pressio que suposa per el mon la
perspectiva de desproveiment provocat per les pujades de preu per
I’escassetat de produccio, junt a [’augment del consum a causa de la
mecanitzacio del Segon i el Tercer Mon.

Provocar el canvi energétic per decisiéo dels consumidors, a
més de disminuir els perills ecologics per el planeta i per els humans,
propiciaria acords. Sense pressions per cap part, les negociacions
entre poders bilaterals en els quals la religio no tingués cabuda, els
temes a discutir podrien ser d’amplitud convenient per forcar
I’abandd del complex mutu de por i prepoténcia de les dues parts.
No pot continuar per llarg termini la pressio demografica arab-
musulmana i del Tercer Mon. Tampoc la politica nord-americana i la
no intervenci6 més que prudent, poruga i comoda d’Europa. El
Primer Mon, i no només Occident, esta obligat a entendre que les
religions inductores de terrorisme no es poden combatre utilitzant
bombes de més potéencia que les d’abast dels suicides, a Uestil
ianqui, i menys intentar contemporitzar a Uestil europeu. | als
musulmans, amb Ulran i U’Arabia Saudita al capdavant, se’ls ha
d’obligar a meditar sobre els avantatges segurs a través d’un tracte
raonable, en qué totes les parts obtinguin beneficis. El
maquiavel-lisme no ha de poder subsistir en el segle de la
informatica i la comunicacié que posa en evidéncia les seves males
conseqiiencies. Els problemes s’han de plantejar amb factors reals. |
amb certesa, aix0 no és un problema de civilitzacions ni de religions.
Es un problema de Sistema. No serveix de res dir que tots hem de
canviar. N’hi ha prou que ho facin aquells que han format una classe
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que ocupa els llocs antigament ocupats —i en certa manera gaudits—
per emperadors, reis i aristocrates: els politics professionals, que,
malgrat totes les apreciacions, no gaudeixen sind que pateixen
I’ocupaciod dels llocs per els quals no son aptes, a causa d’insuficient
formacio. La seva “felicitat” gaudint de prebendes immerescudes
només és aparent. La seva afeccio a la politica respon no solament a
I’addiccio mediatica que existeix, sind també al fet que fora de la
politica, molts d’ells tenen poques opcions per a situar-se millor. La
professio politica ha perdut prestigi per aquest fet.

L’islam és més que un desafiament al mén. Es un perill cert per a
desencadenar una confrontacio provocada per el suposit que la idea
que el mén actual és intrinsecament incapa¢ de coordinar-se per a
accions conjuntes —com era Europa quan U’islam va derrotar U’Imperi
Roma d’Orient—, i que finsi tot aquesta incapacitat la té també tot
I’Occident.

El paral-lelisme és evident entre la situacio d’Europa enfront
l’islamisme del otomans quant la seva embranzida els va portar al
cor del continent, amb resultat final de la islamitzacio dels Balcans
en base al cap de pont de Constantinoble amb [’extensa reraguarda
que es tot UAntic Orient, i U'actual situacio dels paisos islamics
revifats per les explotacions petrolieres; creixement demografic
insostenible causa d’invasio silenciosa a Occident; i el manteniment
de la fe bel-ligerant front la racionalitat i la ciéncia. La historia que
no es repeteix perqué sempre hi ha diversitat circumstancial que ho
priva, si pot fer que les conseqiiencies puguin repetir-se. La
desavinenca d’Europa, protagonitzada per el que va ésser el cisma
cristia Roma-Constantinoble en temps que la religio imperava, també
es paral-lela a la desavinenca actual d’Occident. Llavors per causes
bizantines i d’oposicions personals que van provocar la ruptura del
procés cultural de UAntic Orient i Europa. | ara provocant la
desavinenca d’Occident sense raons consistents.

La simbiosi de fons a Occident existeix. Pero la divisié d’accio
en politica també. La causa religio ha desaparegut, malgrat el signes
de persistencia als EEUU. La causa de la desavinenca que a Europa
era la religid, ara és l’economia i la lluita per el que diem benestar,
que tot i persistint les causes personalistes posades de manifest en
els oposats posicionaments d’europeus i americans, (dissortadament
no solament entre els respectius governants, també entre les
respectives poblacions), no hi ha causes prou justificatives del divorci
—potser només anunciat—, entre les dues parts d’Occident. Ambdues
necessiten complementar-se. Si no saben fer-ho, augmentaran els
seus problemes interns, especialment a Europa.

Vista la possibilitat que el resultat de la guerra a l’lraq acabi
essent una derrota dels Estats Units, aquesta hipotetica derrota ho
seria per a Occident. Seria un esperd per els radicals iranians, que els
donaria preponderancia damunt els arabs ara proclius a concertar-se
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amb el mon evolucionat. | podria donar com resultat el mateix que
va donar ’abando no solament de Constantinoble, sind tot I’Antic
Orient a mans dels mahometans. Llavors fou el preu pagat per a
possibilitar la simbiosi de mediterranis i continentals. Ara per a res.
El principal culpable, que en aquella anterior confrontacio fou Roma,
ara no serien els Estats Units. Seria Europa, que en patiria les
conseqiiencies més que ningl. Occident pot errar ara com abans ho
va fer Europa?

12-El desafiament del judaisme i al judaisme

(14)

Els hebreus enclaustrats a Canaan eren ja un poble historicament
mortificat per les trifulgues imperialistes de U’Antic Orient. Lloc de
pas dels exercits d’Egipte i del nord, assiris, medes, perses i un llarg
etcétera. Poble significatiu en quant a dimensio territorial a la
Palestina originaria, poc poblada, i des del moment d’assentar-s’hi,
el fugitius d’Ur ja obligada a pagar delmes ara a un imperi ara a un
altre per a subsistir. Només amb el regnat de David va aconseguir
categoria d’Imperi al poblar el territori des del Mediterrani fins a
I’Eufrates, pero el seu desenvolupament a la regio va ser de tot signe
imaginable, menys pacific i tranquil. La seva situacio geografica
—molt repetida en altres llocs de pas, i per aixo compromesa i
oscil-lant en diversos sentits— va ser gresol d’un poble el desti del
qual no ha estat viure com Uelegit de Déu, sind com l’indesitjable,
escarnit, combatut i finalment victima de I’holocaust. Pero en totes
les aventures dels seus éxodes, ha captat aspectes culturals
multiples. Ja en el desterrament a Babilonia, va adquirir un nivell
cultural que no hauria aconseguit en el seu tancat Canaan. Un
aprenentatge rapid que mostra les aptituds adquirides en la seva
existéncia atzarosa. Es va integrar als babilonics formant una espécie
de colonia que evolucionava més rapidament que aquells que els van
fer captius. En comptes de ser un castig, va ser un retorn a casa: van
sortir d’Ur amb Abraham i van retornar amb Nabucodonosor Il a
Babilonia. Al cap i a la fi, tots dos d’una mateixa naturalesa étnica.
La caracteristica jueva respon a multiples mestissatges culturals, i
cap de biologic. Es el resultat paradigmatic del viure en ambient
hostil pero en general culte i creador de caracter vigoros.

El profeta hebreu més distingit d’aquell temps era Ezequiel,
que era considerat apassionat babilonic, i amb ell la immensa
majoria dels seus connaturals que van romandre voluntariament a
Babilonia quan Canaan va ser restituit als jueus. Paral:lelisme amb
’actual assentament de jueus a Occident en que la majoria, també
els més ben situats economica i culturalment, tampoc han emigrat a
Israel, al facilitar Occident el retorn al pais dels hebreus errants, per
iniciativa del repressor a Irlanda, Balfour.
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Les arrels dels jueus son les mateixes que les de tots els pobles de
I’Antic Orient, a excepcio dels arabs, i el seu retorn a Israel tampoc,
ha servit per a una gran reflexio dels islamites, els seus enemics
declarats. Tenen el mateix Déu, amb noms diferents pero amb el
mateix significat. Tenen els mateixos antecessors que els islamites
del nord de U’Antic Orient, des de Persia-lran, fins als deserts
limitrofs de Siria. El seu Canaan primitiu era enclavament dins de la
franja mediterrania i del mar Roig constituida per territoris que
pertanyen als actuals Liban, Israel, Egipte, Arabia Saudita i lemen,
diferenciats dels pobladors de Uinterior peninsular  d’Arabia,
majoritariament desertics, en contrast a les regions fértils de
Canaan. Les seves poblacions son igualment diferenciades i amb
igual contrast. | ha continuat la diferenciacio que és manifestada
per les seves aptituds en economia i ciencia per part dels jueus, i la
manca d’aptituds dels arabs per a integrar-se a l’evolucio general, no
superant ’herencia cultural rebuda del seu profeta Mahoma.

El poble jueu situat internacionalment en posicio privilegiada,
no nomeés per la seva capacitat economica, sind també per la seva
capacitat artistica pero especialment cientifica, és el paradigma
demostratiu de la certesa de la teoria darwiniana de la seleccio
natural i mendeliana de la transmissio genética inter generacional.
Ha sofert i lluitat en tots els ambients territorials i humans. | fins que
no es defineixi la seva actual lluita amb els arabs islamites, no es
pot dir que finalment hagi triomfat. Si el sionisme aconsegueix
revalidar la decisio unilateral anglesa de la ma de Balfour, seria el
paradigma del resultat de Uinstint de permanéncia d’un col:lectiu
huma, ja que la despossessio del seu propi territori pot considerar-se
efectiva a partir de la seva expulsio de Judea per part d’Adria ’any
135. Cap altre col-lectiu dels molts derrotats en els dos mil-lenis de
la nostra Era, reivindica el dret de retorn als territoris d’origen. |
tampoc se’ls acut als sionistes, demanar a Italia compensacions per
aquell primer exode forcat amb prolegomens d’una carnisseria
equivalent a ’holocaust, provocat per Adria. Al paradigma hebreu
per la seva capacitat de permanéncia, s’hi oposa el de [’abando de
posicions per cansament dels paisos colonitzadors. En aquest cas
concret Anglaterra quan s’arroga el dret a decidir el desti dels pobles
palesti i israelia. No per sentit de responsabilitat i de justicia entesa
al seu criteri, sind a causa de voler evadir el deure d’ordenar la
retirada de territoris ocupats amb objectius merament estrategics,
esdevinguts conflictius per ’accid sionista i la pobresa d’anim dels
anglesos per mantenir el seu Imperi traspassant a EEUU i Europa un
problema enverinat del qual no son responsables. Amb répliques al
Sahara, Xipre, el Kurdistan, les republiques sovietiques, i una série
d’abandonaments de territoris orientals que han transferit a la
inexistent “comunitat mundial”, no representada per una ONU mal
disenyada. | generalment, assumint la responsabilitat militar, i per
tant economica els Estats Units. No per altruisme, sind perqué en la
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seva confortable prosperitat, veu mes enlla les transcendéncies dels
problemes actuals que condicionen els del seu futur. | també per el
seu caracter trempat en la lluita per assentament a Ameérica que els
ha fet competidors. Afganistan, Irak i Palestina posen a prova aquest
caracter. La soledat que Europa els ha imposat, pot fer canviar
aquest caracter. No seria bo per a Occident.

La historia comparada dels pobles de I’Antic Orient dona una
informacio certa del procés de seleccid natural en col-lectius per els
efectes fenotipics que, com en els individus, superen els genetics,
condicionant-los i transformant-los. Guerres, epidemies, éxodes,
migracions i, sobretot, les religions fins al Renaixement, han creat
caracters col:lectius orientats a conservar o a renovar. La religio
jueva creadora del monoteisme ha estat insignia dels hebreus. En els
seus exodes els ha estat Gtil per mantenir la seva identitat
col-lectiva, encara que entre els seus connaturals, nascuts i creats
arreu del mon, en Uactualitat deuen existir gran nombre de
descendents de conversos o d’alliberats religiosos que fins i tot
poden ignorar el seu origen hebreu. Potser Mallorca és I’exemple més
clar del manteniment d’identitat hebrea en grup, en part forcada per
els seus paisans nadius actuals.

En altres regions de la Terra com Holanda, de caracter més
obert i d’ambient huma més liberal que U’hispa —gran mantenidor
inquisitorial—, és possible que el nombre de dissidents jueus superi
els d’adeptes al judaisme. Identitaris i sense mestissatge, ignorant o
no el seu origen, per seleccio natural han prosperat malgrat les grans
dificultats trobades en la seva lluita per a ser acollits sense integrar-
se a quasi tots els paisos del mon. Particularment aquells que han
mantingut publicament la seva identitat per la insignia de la seva
religio. Només manca saber quants d’aquests la professen i senten
internament. | quants agnostics i ateus s’han creat dins de la familia
hebrea al llarg dels mil-lennis, des de Babilonia al 587 aC, fins a
’holocaust.

Els exodes repetits dels jueus van ser tots dolorosos i
productors de caracters oposats. El més conegut, i segurament el
més cruel, desencadenat per Ferran i Isabel d’Espanya, va donar lloc
a una repressio molt més barbara que les anteriors. La inquisicio va
actuar a fons i la parella mig santa va desenvolupar una activitat
contra els jueus que avui seria considerada genocida. | com sempre
que s’ha intentat reduir violentament un moviment religios, es va
crear una classe de desarrelats amb greus consegliencies animiques.
Van abundar els anomenats “marrans”, que front a les pressions i
expulsions continues, es van traslladar primer a Portugal i després
des d’alli a Europa, principalment a Holanda. En el transcurs de
poques generacions va quedar establert un moviment d’alliberament
religios i pocs transfugues veritables a les religions cristianes
repressores. El timid empirisme de Bacon no va prendre forma
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ateista fins un relatiu futur llunya en que, amb Hume entrat ja el
segle divuit, va prendre embranzida, abans que Darwin propagués
idees que els jueus poguessin utilitzar en el seu desassossec animic.
No obstant, sense cap filosofia empirista ni racional, Spinoza jueu
d’ascendencia portuguesa, per reflexio personal va trobar una
formula que en temps anteriors a ’empirisme satisfeia [’ansia de
viure al recer d’una idea vital, la seva clarament atea, que el va
alliberar del confusionisme que el desarrelament religios va produir
en els jueus no conversos ni mantenidors de la fe original. Aixo, amb
cert paral-lelisme amb als protestants que convivia. Pragmatisme.

Els jueus que havien romas en guetos obligats o voluntaris van
conservar les seves creences. A les seves pors i desconfiances propies
dels éxodes no volguts, s’hi va sumar confusido en ambients també
creient pero de signe cristia, i només una petita part de jueus va
aconseguir una actitud que només podia ser personal, semblant a la
d’Spinoza. Una situacio igual es va crear a UEst europeu,
particularment a Polonia. Escenari d’una part de ’acte més cruel.
L’holocaust, paradigma de crueltat xenofoba i a la vegada argument
del sionisme per a afavorir ara les seves reivindicacions territorials.

El desafiament de U'islam al mon és perceptible i no necessita cap
argumentacio que ho provi. | el desafiament del judaisme al mon
resta solapat, malgrat desafiaments mdultiples en aspectes
sociologics, com a més evident el de Palestina-Israel. Pero el
principal és posat de manifest per la seva alianca amb el cristianisme
renascut a Nord-america, aparentment circumstancial, que és real.
Les aliances poden ser igualment amb els democrates o amb els
republicans. L’enorme poder economic dels jueus a escala mundial
no esta al servei d’una organitzacio centralitzada per a objectius de
dominacio global, a semblanca de Uislam. | molt menys a través de
les seves creences. L’accio del judaisme continua sent defensiva, i
actualment consisteix en aconseguir la permanencia de UEstat
d’Israel. Per a aquesta finalitat, a excepcio dels pocs existents
antisionistes hebreus, la practica totalitat de jueus coincideixen a
donar-se suport. | per aquest desafiament, no necessiten crear una
Al-Qaida combatent, ni una OPEP monopolista. En tenen prou amb el
seu sentiment de col-lectiu que practicament ha creat una étnia,
sobreposat al que en el seu temps es va crear en els seus ambients
de UAntic Orient. Els il-lustrats, una gran majoria, mostren clars
signes d’incomoditat si indiscretament se’ls planteja la qliestio
religiosa. No es defineixen. Pero si ho fan per considerar-se col:lectiu
(14)

Hi ha dos temors mutus en Uislamisme i el judaisme. Tots dos
justificats. | tots dos constitueixen el major desafiament per el mon,
nomeés nominalment per sentiment religios, pero en realitat a causa
de l'accid6 d’Occident: Europa, per la seva descolonitzacio
incontrolada, i Nord-Ameérica, per la facilitat d’infiltracio a lur
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societat permeable aliena fins a ’11 de setembre a la problematica
mundial, i sempre obsessionada per el benefici economic i el triomf
personal. Una societat de la qual surten els governants en tots els
aspectes necessitats d’assessors. Sovint jueus o persones al seu
servei.

Auténtic desafiament al judaisme és la necessitat
d’acceptacio de les realitats que neguen les seves creences, que de
manera semblant a Spinoza, practiquin una auténtica integracio als
diversos ambients en els que viuen. Practicament igual que
innombrables descendents de conversos, i d’actuals jueus anti
sionistes que no han de fer cap esfor¢ per fer simbiosi de religio i
praxis vital.

13-El desafiament al cristianisme

Per continguts teologics, ni per ansia proselitista, no existeix
actualment cap desafiament que tingui contingut violent per part de
cap església cristiana.

A Europa, les esglésies cristianes no catoliques observen
prudentment el procés d’agnosticisme i ateisme, amb una feligresia
nombrosa i poc fervorosa. | Uesglésia catolica ara té I’evidencia de la
gairebé desaparicio de vocacions sacerdotals entre els europeus, i la
disminucio de creients en tot ’entorn cristia on continua actuant
amb els inamovibles dogmes d’impossible acceptacio per una part de
la seva bigarrada feligresia. El cristianisme en general, a excepcio
del cristianisme dels paisos del Tercer Mén i particularment a
I’Africa, s’ha posat a la defensiva, passivament. Com en tot tipus de
confrontacio, ’actuacio exclusivament en defensa és un anunci de
derrota. Per a lluitar és necessari tenir poder economic, i
actualment també raons per a fer-ho. Les esglésies només tenen la
primera condicio.

L’ecumenisme és la darrere esperanca per reunir forca per a
una pervivencia en qualsevol cas de molt reduides expectatives.
L’Unic factor ecuménic que podria donar cos per a una resisténcia a
més llarg termini és U'islamisme, precisament d’aquell que en cap cas
es pot esperar alianca per allo que per a aquest col:lectiu representa
el cristianisme o qualsevol altra creenca, apart la seva propia.

(5)

La impossibilitat d’esborrar el pes de la Biblia i [’antecedent mosaic
coml amb el judaisme fins a U’adveniment de Crist, ha situat el
cristianisme en totes les seves formes en el compromis de ser (til als
humans. L’accio cristiana, en molts aspectes perfectament dirigida a
aquest compromis, ’ha salvat de la momificacio. En el segle vint-i-
un, després de cinc segles de renaixement intel-lectual en
consonancia amb els antecessors més brillants historiats. Aquells que
van iniciar a U'Antic Orient actes veritablement transcendents al
marge de la religio; aquells que, mancats de coneixement, van
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intentar fer burla de Delfos i van proposar coses diferents als déus
mitologics; aquells igualment desconeixedors de realitats simples que
els que han cursat primera ensenyanca avui coneixen; i romans pero
sobretot bizantins que van intentar ja en el seu temps, tan proper en
anys i tan llunya en idees, fer simbiosi entre creure i saber: de tots
en conjunt només en resta el compromis de continuar essent Gtils a
la societat, malgrat que aquesta societat li ha esdevingut estranya
perque tot tipus de creences també esdevenen estranyes a la
societat actual.

La seleccio de seminaristes, antigament i prolongadament, es
feia entre alumnes gens mal aptes. Al contrari. Per part dels
mateixos progenitors i també del clergat establert, més aviat es
podria assegurar que la seleccio es feia entre estudiants que
sobresortien de la resta.

Resulta inGtil preguntar-se com les esglésies cristianes, riques
en mitjans economics, culturals i humans no han pogut aprofitar
aquesta immensa riquesa i fer-se perdurables. No és el
conservadorisme la causa. Es la ignorancia de realitats en tots els
temps, i fins ara quan s’han situat en un procés semblant a la
desaparicio del imperis en el segle passat —sense que hi hagi hagut
una abdicacio de Uimperialisme—, les esglésies es van diluint
semblantment ,i apareix la inquietud religiosa. Pero els Imperis no
han sigut mai un cos economic i huma. Van ser senzillament un
sistema. Les Esglésies, particularment les cristianes, continuen sent
un cos fisic amb béns intangibles, pero també tangibles. | per
aquesta causa perduren. Poden les esglésies cristianes evitar el seu
responso?

El papa Ratzinger sembla que ho intenta. Pero el canvi
necessari per renovar ’església catolica no pot ser obra d’una sola
persona ni, sobretot, a través d’augmentar ecumeénicament el
nombre de creients. Al marge que cada església pretén que
l’augment sigui a prop del seu entorn, de manera que el
distanciament entre els diferents creients en general augmenta.

L’arbre  plantat per Abraham es va  ramificar
esplendorosament, pero la fi de tots els arbres és la mort. La Unica
forma de perdurar és la de replantar els seus rebrots en temps
convenient. Els intents de fer rebrotar les tres religions monoteistes
han estat mdltiples i fracassats. No hi ha hagut “babisme”
significatiu. La forca inercial en forma de poda brutal ha privat la
substitucio de ’arbre per un altre arbre. Manca veure si les velles
arrels poden llucar encara i en comptes de podar-les es cultiven i
mimen en trasplantament per produir una renovacio capacitada per
fructificar de nou. | amb la poda donar-li nou empelt

En aquesta situacid no n’hi ha prou amb una renovacié com la
dels nord-americans amb les seves creences renascudes,
popularitzades mundialment pel fet de ser Uestendard de cristians
renascuts amb cap visible i presidencial. Per a la resta del mon el
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president renascut en la fe és simplement un ex alcoholic, que per
haver nascut en casa bona i vinculacions amb una també vella
religio, la del wahhabisme, s’ha situat al capdamunt del pais que
condiciona ’evolucio del mon. Allo que la situacio del cristianisme i
del catolicisme en particular necessita, €s un replantejament de la
seva posicio real en el mon actual. Els intents de concentrar a Roma
tots els dogmes, i per afegitd irreconciliables, no son altra cosa que
un intent de vivificar un arbre que ha complert el seu cicle vital.

La precedent divagacio arboriforme no pretén ser il-lustrativa
en cap aspecte, i encara menys en un aspecte teologic. Només
pretén posar de manifest, no respectuosament com s’estila dir en
afers religiosos, sind simplement que en el nivell cultural del mon
evolucionat d’Occident i Orient, les Esglésies han de trobar la
manera de reciclar-se. El mon necessita prioritariament educadors.
Pero dins del racionalisme. L’Església, o esglésies, que iniciin
I’acceptacié de les realitats avui existents, marcara una ruta que
podria ser mil-lenaria, com ha estat en la seva etapa fins al present.

No sera l’islam, que mogut per factors extra religiosos, tant o
més decisius que la religio, com son entre d’altres, la decisio de
tornar territoris de Palestina als sionistes o israelians comuns per la
voluntat d’Anglaterra, que en forma poc valenta induida a defensar
els seus interessos politics i estrategics, que han provocat pobresa als
palestins. Més o menys, o gens indemnitzats per una diaspora
forcada. Pobresa potenciada per la natalitat incontrolada dels
mateixos palestins. A aquests factors directes, s’hi afegeix ’indirecte
dels suposats interessos “morals” dels sempre reals i oposats
interessos economics i religiosos de Ulran i U’Arabia Saudita. Anti i
pro nord-americans respectivament, que amb seguretat és el factor
causant de més desgracies per els desgraciats palestins. Per tots
aquests factors esmentats, I’Islam és desafiador confés. No hi ha la
més petita esperanca d’un canvi espontaniament produit per a iniciar
un moviment de racionalitzacio social. La posicio dels palestins arabs
arrenca d’un mal comportament d’Anglaterra, i d’Occident al donar-
li suport. Pero els errors continuats dels palestins han potenciat els
efectes del mal comportament occidental en la seva etapa de
descolonitzacio. Occident primer, i ara els EEUU, no han valorat la
profunditat i extensio de la fe musulmana als llocs on s’ha assentat.
Es de notar U’existéncia d’analfabetisme que en tots aquests llocs,
que arriba a afectar en molt casos més de la meitat de les seves
poblacions.

Tampoc sera el judaisme el que inicii el moviment vers la
racionalitzaciéo, que com tota religio en l’actualitat també esta
mogut per altres factors extra religiosos, i en certa manera paral-lels
als d’altres religions monoteistes, pero amb la diferéncia important
que la religio no ocupa en els hebreus, un lloc tan central ni de
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forma tan generalitzada com U'ocupa a Ulslam .dins de Uintim pensar
i sentir dels hebreus.

Palestins i israelians dirimeixen un enfrontament originat per
questions essencialment territorials, amb els vessants d’aquest
problema que son terra i aigua principalment. Fins i tot la
intervencio de paisos islamics esta moguda per interessos que pesen
més que la religio, malgrat que, com fet habitual en politica
islamita, la religio sigui U’estendard exhibit per tots els també
enfrontats antisionistes.

L’afortunada, —per els israelians—, intervencido nord-

americana en el conflicte, i paral-lelament la intervencié afortunada,
—per els palestins—, d’Europa, han internacionalitzat un conflicte
que deixaria de ser-ho si els Estats Units i Europa algun dia
aconsegueixen convergencia d’interessos, que a grans trets existeix
de fons. Els jueus han influit poderosament en la politica exterior
dels Estats Units, i poc o gens en balan¢ positiu o negatiu en la
politica europea. No és que els Estats Units s’hagin judaitzat. La
religio nord-americana pesa en la politica. Pero en el fons és un
“divertiment”, malgrat que aquest divertiment es converteixi en
conflictes gairebé caricaturescos dirimits als jutjats. Prova aquesta
idea veure que el Vatica flirteja descaradament amb U’islam i no amb
el judaisme. Nord-Ameérica actua en connivéncia notoria entre jueus
eminents i cristians renascuts poc eminents —tenint en compte la
seva capacitat economica, i el nivell cultural assolit.
(14) Pero hi ha altres desafiaments. El més important que existeix
per a totes les religions, el d’acomodar-se a un mon que va
construint una base cientifica incompatible amb el fons esotéeric de
totes elles. Es poc imaginable que el judaisme, religié silenciosa,
aixequi ’estendard de racionalitzacio religiosa. Aquest caracter esta
aplicat a la seva vida seglar. Pero, per silenciosa, la seva religio
encara que estranyament es proposés una rectificacio, no tindria
efectes generalitzats en el mon. | aquest és el mateix cas de les
religions orientals i les de nou encuny occidental, per no citar les
romanents dels paisos en estat semi salvatge.

Aixi el desafiament de la racionalitzacio a les esglésies
resulta ser Unicament desafiament a les esglésies cristianes. No és
que el clergat cristia en totes les seves orientacions ignori aquesta
realitat. Pero la reaccio davant aquesta realitat és el que no sap
trobar. Encara que és possible que la tingui, pero que li manqui el
valor necessari per utilitzar-la. No és altra que, sense peticio de
perdons, ni tan sols declaracions ostentoses, pero explicitament,
manifesti la decisio de laicitzar la seva accio en el mon, utilitzant
tots els mitjans de que disposa per a col-laborar en la immensa labor
de culturitzar aquella part del mén on la colonitzacio va ometre fer-
ho, amb el consentiment, val a dir-ho, de les mateixes esglésies
cristianes. Si aquestes esglésies, en particular la catolica, fan front a
aquest desafiament, i definitivament es racionalitza , si que a més o
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menys llarg termini, la resta de religions restarien afectades, per no
dir obligades, a seguir el mateix cami de racionalitzacio.

Possiblement només manca valentia a les esglésies cristianes,
per a fer possible un reciclatge de les persones i dels objectius a
assolir. Pero és també possible que una part decisiva del clergat no
estigui capacitat per acceptar la renincia a les creences mai
discutides ni en el seminari ni en les activitats desenvolupades
després per cada clergue.

L’instint de perviure és general en tot el que existeix. Cada
clergue creient també vol perviure en la creenca. Les esglésies
cristianes tenen mitjans suficients per a auscultar el seu contingut
huma. L’envelliment del clergat pot ésser el que impossibiliti un
intent de renovacio total. La perseveranca en la creenca és el que
priva el reciclatge que faria possible la permanencia de les esglésies?

Veiem com les formigues, éssers infims, es sacrifiquen
individualment i en nombre important segons les circumstancies,
quan es necessari per a fer possible la permanéncia del formiguer.

En el curs immediat de la vida religiosa, la manca de joventut
sempre més predisposada a renovacio, es podra intensificar, i fent
més i més dificil un pla per a salvar els enormes valors de tots tipus
que les esglésies tenen. Aixo esta en la consciéncia dels qui lluiten
contra corrent intentant inGtilment casar creenca i racionalitat?

Si fos aixi, cal dir-los-hi que el sacrifici intel-lectual del
clergat envellit, no solament salvaria la permanéencia de les
esglésies. Les redimiria de la resistencia fora de lloc per haver
insistit inconvenientment des de molt de temps, en la creenca
biblica. Els feligresos creients no serien obstacle per a la renovacio
eclesial. El seu sacrifici animic, més de caracter sentimental que
intel-lectual, seria molt més lleu que el dels clergues creients. | els
feligresos no creients viurien felicos al donar sosteniment a unes
esglésies renovades, i en ordre a ’acceptacio del valor del treball
cientific i tecnologic que és en definitiva el que ara pot reconduir a
la humanitat, que des de molt temps ha perdut la guia religiosa
creadora de “moral”, i que no sap trobar valors que la substitueixin.

14-El desafiament rus i a Russia

(15) L’lmperi tsarista, el comunista i el desitjat ara per els
successius governs posteriors a la desintegracio de la URSS, és
també desitjat per un considerable nombre dels seus ciutadans. Son
els privilegiats que participen de Uherencia deixada per
I’administracio comunista.

El procés creador del sentiment identitari a Russia, té
caracter de classe  que es reflexa en el registre enciclopédic, i té
més influéncia social que en el paisos que no han intentat suprimir
les classes socials seguint el sistema comunista. L’espai territorial,
el més gran del mon perteneixent a un sol Estat, i la manca de
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poblaci6 per a ocupar-lo, ha minvat la competéncia i
conseqiientment la seleccio entre la poblacio russa. Per aixo els
valors socials son diferents de la resta del mén. El comunisme no
valora la possessio de béns per a establir-los. A Russia amb
I’aristocracia destruida —nomeés aparentment puix que la destruccio
fou dels aristocrates, pero no ’aristocracia que simplement va ésser
ocupada per els destructors de Uanterior a la revolucio—, ha
perviscut "orgull de pertinenca a un pais destinat a ésser, sind amo
del mon, guia de la humanitat.

El sentiment de derrota en la guerra freda amb EEUU, U’ha
succeit el renaixement d’aquest orgull al conservar ’aparell militar,
i ara potenciat per la possessio d’un stok d’armes nuclears imponent,
possible de mantenir-los en pressupost per la riquesa que produeixen
els jaciments petroliers.

Els intents per expandir-se a Occident han fracassat sempre.
Els imperis europeus primer, i els Estats-nacio després, han posseit
un forca economica i militar amb les quals els successius imperis
russos no han pogut competir militarment. En conseqiiéncia, i
malgrat la relativa afinitat etnica entre les dues parts, no s’ha
produit simbiosi. No hi ha hagut relacid, malgrat fos de confrontacio,
que n’hi ha hagut pero de baixa intensitat. En canvi, ’expansio dels
russos a Orient han sigut passejades exploratories i ocupacions
gratuites.

La divergencia establerta entre Europa i UImperi dels tsars no
la va imposar Europa com a vencedora —tot i que ho va ser—, en els
intents d’hegemonia de UImperi Rus. Va ser la facilitat d’expansio
russa vers a un Orient minimament poblat en els territoris del Urals
enlla. L’emigracio vers Occident dels centre asiatics, constant a tots
els punts cardinals, i a la mateixa Rassia abans de constituir-se en
Ens politic, va deixar aquell espai practicament buit, com una
prolongacio dels desertics territoris siberians i artics. Russia va tenir
facilitat extrema per a U’expansio vers al seu espai nord-oriental fins
als confins artics, que ni en el seu temps ni ara han estat
reivindicats per Xina i Japd. L’expansio territorial dels imperis
russos vers Orient, no va aportar valors apreciables per els escassos
pobladors d’aquelles regions, ni per els expedicionaris russos que
sempre han considerat més un castig que un premi |’aposentament
en aquells indrets. Fins el descobriment de la riquesa del subsol no
hi ha hagut compensacio per aquells esforcos d’adaptacio a un clima
extremadament gelid. Les tendéncies imperialistes sempre latents,
es pot dir incontenibles per la naturalesa dels governants amb
deformacio professional causada per el caracter conformista dels
governats, s’atenuen a partir de la revolucio bolxevica, que no
pretenia donar felicitat als pobladors del seu Orient, sind a tot el
mon. Siberia ha sigut sempre una preso sense reixes. El comunisme
no pretenia crear un nou imperi, o engrandir el que va heretar dels
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tsars, ja massa extens territorialment i sense aportacio de cap valor
real per els governants i per la poblacié en general.

Poca influéncia han encreuat els russos europeus i els russos
asiatics. La desintegracio de la URSS ha posat de manifest que
I’oposicio al domini rus de les poblacions asiatiques (considerant Asia
a partir del Uespai oriental dels Urals) s’ha donat per motius
aparentment socials, pero en realitat étnics. Per creacio de
caracters formats per els escassos pobladors autoctons de la regio,
amb un important component mongolic, amb molta similitud al
caracter natural eslau impregnat de components finesos.

(Mai inoportunament, assenyalem ara Uirrefutable exemple de diferenciacio racial i
etnica que posa en evidéncia la perduracié dels pobles lapons i esquimals. La
morfologia d’aquest pobles amb tota probabilitat originaris dels seus propis
territoris subartics, ja que els paleoantropolegs tenen una papereta dificil per
justificar el canvi morfologic respecte al color de la pell, els trets oblics dels ulls, la
baixa alcada, [’adipositat generalitzada dels lapons i esquimals, si els seus
primigenis ascendents eren negres africans. | és el mateix cas dels “fueguins”
antartics, que son els seus paral-lels del Sud, que el clima gelat els va dotar de
stper defensa de greix a ’extrem de viure nus en aquelles baixes temperatures.
Senyal inequivoca d’especiacié dimanada per efecte climatologic, completament
oposat  dels negres africans dotats de color resistent per a suportar la radiacié
solar perpendicular en els seus territoris equato-tropicals. ~Quan, en quines
condicions i per quina recerca van emigrar de l’Africa calida per viure en les
condicions climatiques dels dos polos? Encara que amb menys diferenciacio
morfologica d’africans i blancs, aquestes preguntes son també aplicables a tots els
pobladors de U’hemisferi nord. Pero aquest aspecte tangencial, tot i ser essencial
per a la discutida idea d’igualar els humans, no és el que centra el nostre interés en
la qiiestio. Les diferéncies entre humans comencen o acaben entre races i individus.
Entre mig hi ha divisions. Sub races, étnies. En escala descendent, pobles ben
diferenciats amb el signe suprem del llenguatge. | en primer o darrer terme,
persones absolutament individualitzades, amb impossibilitat d’igualar-se en tots els
aspectes fisics i mentals. La divisa de la igualtat de la Revolucié francesa esta de
més. | és inutil argumentar que la igualtat ha de ser en el tractament de les
persones o col-lectius. El que és necessari és un tracte diferent als que estan pitjor
situats a causa de que durant temps milionaris d’anys uns han viscut en territoris
glacials, altres en territoris equato tropicals, i altres en territoris de clima
temperat.

Les possibilitats d’evolucié no han de ser iguals. S’han d’ajustar a la
naturalesa de cada raca i de cada individu. Definitiu: el que és desitjable, i és
possible, és l'articulacié de convivéncia entre diferents i en cada esglad des de
Uindividual fins al racial. | fomentant [’evolucié dels endarrerits. Només aixi el
racisme seria encomiable i [’“isme” estaria en el seu lloc. Les possibilitats de fer
felicos els pobladors del tropic traslladats a Laponia o la Terra del Foc, si un
descobriment mineral els fes necessaris per manca de vocacions de migracio dels
pobladors de [’hemisferi nord, no sén escasses, sén nul-les. | el mateix a la inversa,
suposant la migracié de pobladors dels polos als tropics.

La conformacio etnica de Ruissia, particularment la Russia
d’Occident, és d’una gran semblanca a la d’Europa. Als nadius de
caracteristiques semblants, si no iguals a la dels primitius europeus,
s’hi van barrejar els centre-asiatics de tribus eslaves dels Urals
enlla, amb anterioritat o posterioritat als de tribus germaniques a
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Escandinavia. El seu establiment al nord dels Carpats i la posterior
distribucié per els quatre punts cardinals va ser, amb seguretat,
posterior a un encreuament bastant intens amb pobladors de UArtic,
de manera que les seves semblances fisiques i de caracter amb els
finesos arrenquen d’aquesta circumstancia. El posterior mestissatge
amb els germanics establerts a Escandinavia i el Baltic, moderaria
els signes mongoloides fins que gairebé desapareixen en els pobles
eslaus reubicats vers al sud, i en Uampli corredor que segueix de
nord a sud de Russia, establert per els rush baltics— centre-asiatics
encreuats amb els natius del nord d’Europa— fundadors
d’enclavaments urbans, ciutats, en forma de principats a Kiev i
Moscou que van donar origen a I’Imperi Rus. i

A Uest dels Urals fins a les planures siberianes i dins de ’Asia
Central, en la seva expansio vers el Pacific, els russos van trobar, les
etnies dels centre-asiatics que no van emigrar vers al sud i Uoest fins
al Mediterrani i UAtlantic. Son els famosos oasis visitats per els
xinesos aventurers i on hi va haver els primers contactes entre
Occident i Orient. Es la regio on apareixen novament els caracters
mongoloides inserits per els provinents de UArtic i desviats del cami
d’expansio natural que era el de Xina, que juntament amb els nadius
de la mateixa Asia Central, de fisic netament blanc, fins a latituds
del sud com el Caixmir, a partir d’on apareixen els mulats —malais— i
negres de les zones tropicals i equatorials.

A Uest i nord de la regio dels oasis —altiplans de la Sibéria
central i muntanyes i terres artiques, fins a Uestret de Bering— en un
considerable espai s’ha establert poblacié russa, convertida en
majoritaria, ja que en les regions limitrofes existeixen enormes
espais deshabitats, o amb densitat de poblacio irrisoria. El nombre
d’étnies s’ha reduit al produir-se la independéncia de deu paisos,
fent que la superficie de la Federaci6 hagi disminuit 4.525.643 km? i
la poblacio en 138.000.000 d’habitants.

(15) Rdssia, en forma d’imperi tsarista primer, comunista després,
ha acabat essent el conglomerat actual de pobles teoricament
federats, pero en realitat dependents dels russos. Unitariament, és el
pais més jove d’Eurasia, malgrat Uenvelliment biologic de la
poblacio. Les seves fronteres han estat les de major moviment,
havent iniciat la seva conformacié com a pais ja entrat el segon
mil-lenni quan es va establir el Principat de Moscou el 1283. Tot i que
les incorporacions i segregacions de territori han estat freqiients, la
poblacio ha estat dominada per ’étnia eslava, i és ara quan compta
en gran mesura amb una possibilitat de cohesio. Amb els reajust que
ha suposat la desaparicio de la URSS, els russos de ’espai menys
poblat representen minories més o menys docils situades a Uest dels
Urals i del mar Caspi i a Uextrem sud entre aquest mar i el mar
Negre. La densitat de poblacio russa ha estat disminuida i ha passat a
ser de 8,46 habitants per km2. Un altre exemple de com la
concentracio territorial i demografica no crea bona convivencia. La

111



descentralitzacio ’afavoreix. | d’altra part, s’ha alliberat d’una
poblaci6 mahometana xifrada en cinquanta milions de persones, i
només resten dins de la Federacio uns vint milions de seguidors de
I’islam. Coincidint aquesta clarificacio etnica amb U"auge dels preus
dels productes petroliers; la inexistencia d’una església arrelada en
la poblacié com a resultat de I’adoctrinament ateu del comunisme;
una poblacié forca capacitada per assimilar les tecnologies
modernes; i també docil, tot i que poc dinamica, les perspectives de
futur son ara favorables perque la Federacio sigui real i no ficticia. A
més llarg termini, en el canvi inevitable de produccio energetica,
també Russia pot programar-se amb major eficiéncia que els paisos
petroliers on la poblacio no esta preparada tecnologicament per a
industrialitzar-se. No tota U’heréncia del comunisme és negativa
Aquest conjunt de circumstancies permeten que RuUssia entri al
Primer Mon i actui d’acord amb la seva capacitat, més que per la
cultura, per la possessio de l’arsenal atomic que obliga ésser
considerada per totes les potencies mundials.

La problematica per demografia és la mateixa que a Europa,
tot i que més profunda. D’altra part, ambient resultant de la seva
curta pero accidentada historia, resulta ser poc apropiat perque
tingui atractiu per els emigrants del Tercer Mon. Aixo és un gran
avantatge en relacio al sistema migratori permes a Occident i
explotat fins al limit per els immigrants del Tercer Mon.

Els paisos de la Federacié articulats naturalment, amb
acceptacio de les diferéncies que arrenquen de realitats estructurals
socibiologiques, el que és raonable i convenient és que en principi
utilitzi la seva territorialitat i llur riquesa mineral, i opti per ser un
element associat per a un programa d’autentica unio mundial.

La distribucié administrativa i de governacié de Ruissia pot
facilitar ’associaci6 de Pobles que alhora funcioni dirigida
federalment. No han d’inventar res. Les seves Republiques i Regions
autonomes, els seus oblast i okrug autonoms nomeés necessiten
realment ser autonoms. Al no governar ara un Partit Gnic que va ser
el govern de la URSS, s’obren noves possibilitats. Acceptant que el
régim comunista ha pogut ser convenient per a facilitar a la poblacio
el pas d’una autocracia regnant a una altra de col:lectiva tot i que
igualment autocratica; i que per la manca del profund mestissatge
europeu, ’esperada compatibilitat de les étnies i pobles soviétics no
es va produir també a causa del fracas de la desafortunada idea
marxista de produir igualacié humana, ara sense renunciar a la seva
territorialitat, principal bé heretat de Uimperi tsarista, la
independencia de les republiques, o altres divisions, podria
convertir-se en realitat. Es donen condicions perque aixo sigui
possible. Pero abunden els signes contraris a aquesta perspectiva. El
caracter rus esta impregnat de conformisme, heretat dels seus
antecessors wendes. Camperols satisfets de la seva posicid, sense
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anim de domini i tendéncia a admetre dominacions alienes durant
generacions, combinant amb la tendencia oposada dels seus politics
professionals de marcat caracter autoritari, des de |’auténtic
providencialisme tsarista fins al dissimulat de la camaraderia
comunista. S’atribueix aquest caracter conformista al mestissatge
dels eslaus amb els mongolids del nord. Un mestissatge més profund
tenen els lapons amb els finesos. Finlandia també ha estat exemple
de resisténcia passiva davant els seus veins. El diferent resultat
d’aquesta caracteristica comuna s’hauria de trobar en la ra¢ tantes
vegades repetida que les comunitats d’ambit reduit son més
compatibles, de caracter pacific lliure d’hegemonisme, i de més
facil governacio. Convertir-se en laborioses és més que possible facil
especialment es quan el medi ambient obliga, que a Finlandia és el
clima fred en tota la seva extensio territorial. El regim comunista no
crea caracter competitiu, al contrari fomenta el conformisme, fet
comprovat a ’Alemanya de UEst en el seu periode de satel:litzacio
russa. La dimensio territorial i de poblacio de l’antiga RUssia i de
l’extingida URSS van fomentar |’expansionisme que una vegada
iniciat ja només les derrotes U’eliminen. Manca veure si després
d’extingits ’tsarisme i el comunisme, la combinacio del conformisme
de la poblacid i autoritarisme dels governants donen lloc a un nou
regim totalitari que podria inclinar-se a Orient, o un de liberal amb
inclinacio a Occident. O la creacio d’un de propi i modern que
facilités una actuacio bipolar favorable a totes les parts.

L’abando de la litrgia tan estimada per els eslaus, oposada a
la teogonia grega i romana que va obrir [’especulacid teologica fins
arribar a Bizanci i d’aqui al racionalisme cultural del coneixement;
la superacio del culte al passat oriental; [’allunyament del conreu de
la grandesa espiritual alemanya; la rectificacio de ’anti gal-licisme
il-lustrat i racional primer, i ara ’anti americanisme, tot aixo seria
un bon senyal de acceptacio per part de la intel-lectualitat russa
per a associar-se, i millor fondre’s a Occident. | que al diluir
aquella espiritualitat germanica, cada dia més buida per I’adquisicio
del coneixement del complex pensar i sentir —l’anima tan pensada
per totes les religions i el comunisme, una cosa paral-lela a la
religio—, permetés establir realitats i destruir les creences, és un
altre signe de tendéncia a observar.Pero és pends veure que la
descreenca comunista sempre relativa, i resultant del paral-lelisme
cert entre Crist i Marx, ara s’orienta per oportunisme al conreu de la
religiositat sempre latent en el camperol rus, tipic camperol felic
d’eslau resistent. Aixo, en el moment en que els creients de totes les
religions, a excepcio dels de Uislam, van desapareixent. La
intel-lectualitat russa s’ha format amb influencia europea, i dins
d’Europa, essencialment d’arrel alemanya. La intel-lectualitat
alemanya ha diferit de la llatina i de les germaniques d’Escandinavia
i d’Anglaterra. Ha acabat acceptant el racionalisme, particularment
en el canvi que s’ha produit a partir de la derrota del nazisme, pero
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mantenint ’arrelament de les idees dels seus filosofs de fons épic
que la superacio del nacionalsocialisme no ha esborrat totalment i
que en els temps de formacio de la intel-lectualitat russa estava en
el seu apogeu. El moviment nacional socialista va ser possible per
aquesta base filosofica, que no esta renyida amb la ciéncia, encara
que molt arrelada en les idees de superioritat de la vida heroica i en
certa manera amb semblanca en la creenca de ’anima molt mal
concebuda per la filosofia aristotélica, adoptada per els bizantins
cristians i els catolics romans.

Més que els oposats interessos de Russia i Europa, que no son
molts i poden convertir-se en complementaris, és "oposicio de les
seves “animes” la que pot esguerrar la simbiosi desitjable que pogués
prolongar-se a Orient. No hi ha excés de racionalisme a Europa, i hi
ha un substrat de creenca difusa a Russia que va substituir només
aparentment la creenca religiosa, ténue i afi a les creences orientals
plenes de litargia i gairebé buides de teologia. Aixo fa més facil un
canvi de directriu russa en ’orientacio de les creences, sense ni tan
sols retractacions per part de Uhibrid sorgit del marxisme i el
cristianisme. En definitiva, el futur de Russia esta més condicionat
per la seva anima aristotelica-cristiana-marxista que per valors que
orienten les voluntats d’Occident i en certa manera també d’Orient.

S’ha d’esperar que aixo influeixi per aconseguir la
convergencia de Russia amb Occident, al qual en essencia pertany,
per un canvi de I’esséncia de la seva anima? Possiblement no.

No solament per els processos electorals les masses d’electors
influeixen en els seus governs. Encara que la primera necessitat sigui
atendre la de ser elegits, a continuacio tots senten la necessitat de
ser populars, estimats, respectats. El nou populisme amb arrels de
U’Imperi Roma mostra puixanca, no nomeés en paisos del Segon Mon,
en especial a Sud-ameérica. També en el seu bressol, Europa, la
tendencia de tots els aspirants a governar son victimes d’aquest
desig. No tant per narcisisme buit, sind perque és el signe de la seva
continuitat en llurs expectatives dins de la governacid. L’experiéncia
comunista hauria de buidar el sentit esoteric que la seva poblacio
rural ha cultivat, i entrar decididament en una occidentalitzacio més
enlla de la tecnologia i la ciéncia, que no representen tot el que és
essencial en ’actual encreuament del traspas del nacionalisme a la
mundialitzacié de la convivéncia. L’acceptacio de les diferéncies
—que el comunisme va intentar aconseguir per una igualacio de les
persones, en lloc d’articular un sistema per conviure en les
diferencies—, no només acceptant-les, sino fins i tot cultivant-les,
seria propi d’aquells que han servit de banc de proves d’una idea
només aparentment racional, l’igualitarisme. Abandonant |’anima
platonica, i reconeixent la natural: el complex pensar-sentir.

Un desafiament per els russos, no és tornar a intents
d’igualacio com els que ja han viscut. Ni tampoc sobre valorar els
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signes morfologics i caracteristics mongolids dels pobladors de
determinats espais de la seva geografia. Els finesos, finlandesos i
estonians, que amb més freqliencia presenta aquesta aparenca
encara que molt atenuada, ens mostren que sense perdre la seva
identitat, son avancats en evolucio. Finlandia, per els seus
posicionaments en els nombrosos indexs valoratius culturals i
economics a escala mundial. | Estonia, en la mateixa escala entre els
paisos alliberats del comunisme. Com Eslovenia. Russia, per la seva
dimensio  territorial i de recursos energetics, no necessita fer
mimetisme per a ésser considerada plenament pertanyent al Primer
Mon, a cavall de les dues civilitzacions existents d’Occident i Orient.

La seva indefinicio calculada, mal calculada amb freqiiéncia,
pot ser factor de desafiament per a Occident, i amb menys
possibilitats, també per a Orient. Pero Russia en la seva part
europea, part decisiva, pertany a Europa. Les dificultats que oposi a
Europa al final seran sofertes per la mateixa RUssia quan gairebé
inevitablement sigui part d’una d’aquestes dues civilitzacions, o nexe
entre elles.

(16)

La democracia, governament del poble per part del poble, no és un
sistema. Es un estat de cultura, un nivell de civilitat. El comunisme
ha retardat el procés cultural de Russia. Occident tampoc el
posseeix, pero la diferencia rau en el fet que porta un segle
d’avantatge a Russia en aquest proposit, i encara que per cami errat,
continua lluitant per abastar-lo en major mesura.

El cami emprés per Rlssia no és el que pugui portar la
democracia. Ni a un procés d’acostament cultural socipolitic a
Occident i a Orient. Hi ha senyals d’aixo. Entre d’altres, la
revitalitzacio de la religiositat ben vista per la governacio; el seu
flirteig amb el Vatica; els seus intents de recuperacio de forca
militar coercitiva contra Occident; la reimplantacio de [’accio
secreta del poder, especie de terror encobert; la desconfianca en el
valor individual; la temptacio d’utilitzar a fons la nostalgia comunista
d’una part important de la poblacio; ’accio contra els mitjans
d’informacio no addictes a la governacio i als seus executius, i, en
definitiva, el retorn a sistemes totalitaris emmascarats per
manifestacions de “democracia”, frases fetes al seu entorn ja
utilitzades per els governants sovietics. Tot aixo i més, fa
versemblant si no un retorn al passat, si un estancament social,
politic, economic i cultural que inhabiliti Rissia com a factor
d’evolucid, vers la compatibilitat de relacio entre tots els Pobles-
nacio del mon.

Aixo podria no ser un problema per als pobles eslaus i alhora
una demostracio que la seva historia és la del conformisme —en certa
manera confirmada per Uactitud només defensiva davant el feixisme
europeu. La historia dels eslaus que recorda des dels seus primigenis
moviments a Occident, quan encara eren nomenats wendes, i durant
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I’assentament dels germanics, la resta de pobles aris com son ells
mateixos, van creure sempre facil o almenys possible dominar-los a
la seva conveniéncia. La seva expansio a Orient, on la caracteristica
de la poblacio és real i comprovadament passiva, i la seva
permanencia gracies sempre a una actitud resistent —amb Napoled, i
amb Hitler en el darrer episodi bel:lic— farien pensar que Rssia,
amb totes les seves enormes possibilitats, no ha de comptar per a
promoure la compatibilitat dels humans a nivell mundial. Que U’Unic
que es pot esperar i intentar és la seva neutralitat. Per a Occident, i
també per a Orient, si es un problema que l'actitud russa vagi a
remolc i no sigui traccio. Després del fracas comunista, no s’ha de
témer una reaccio violenta contra I’evolucio vers la democracia real
per part de Russia. Encara que retornés a un regim de caracter
comunista o socialista extrem, transcorreguts poc temps la poblacio
no admetria un retorn a Uestalinisme. Pero el que han de procurar
Occident i Orient és sumar el seu suport a una globalitzacio total per
a la qual hi ha simptomes que totes dues parts estan interessades.
La decisio I’ha de prendre Russia, pero Occident pot influir perque
sigui d’un o altre signe.

15-El desafiament d’Orient i a Orient

(17) ,

El Perill Groc esta fent eclosio. La Xina, U’India i el Japd, cadascun
dels tres paisos independentment, han gaudit de mig segle de pau.
Amb Uexterior, pau veritable. A Uinterior, Xina i Japd, amb una
revolucio per superar les oposades ideologies importades d’Occident,
comunisme i feixisme, i dedicar tota el seva capacitat economica i
cultural a la construccio d’un sistema, que no és un nou ordre, sind
un meme de Uordre occidental. A Uindia, amb més motiu la seva
alineacio a aquest ordre, superada U’etapa dels no alineats. |
precisament quan aquest ordre occidental dona senyals de minva de
la seva capacitat evolutiva. El meme indi segurament inevitable a
causa del llarg procés colonial anglés. | a Xina i Japo per ser
desitjat, i per ser paisos mimetics de vocacid, caracter que va
declinant a mesura que van aconseguint nivell economic i cultural
suficient per fer que es reconeguin els seus valors.

Es impossible calibrar Uantic i ressuscitat perill groc o, més
propiament, desafiament afegit als molts que suporta Occident.
Aquesta circumstancia és el que obliga a un contacte directe i
beneficios com mai havia existit entre Occident i Orient.
Desafiaments de caracter mundial i paral:lels per a tots els paisos del
mon, ja que els paisos descolonitzats i ara suposadament desafiadors
tenen també un doble desafiament. Primer el d’avancar en la
prossecucio d’un ordre d’evolucio liberal economic i politic.
Desenvolupat de forma desigual a Xina, a UIndia i al Japo. | segon,
participar en el canvi de sistema obligat en tots els paisos per fer
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possible una convivéncia pacifica i fructifera en el mon globalitzat de
futur immediat, i ja en bona part establert.

La problematica oriental té certa semblanca amb ’europea,
augmentada la complexitat per la dimensio territorial i demografica
dels tres paisos orientals esmentats, que poden tenir paral-lelisme
amb els tres europeus d’Alemanya, Anglaterra i Franca. Es la
d’adequar el liberalisme politic a una diversitat étnica molt
accentuada a Europa, notable a la Xina, atenuada al Japo, i superior
a tots a lIndia. L’estat evolutiu cultural i economic és també
heterogeni, amb diferéncia molt gran en economia entre Xina i el
Japd, i també amb els emergents Corea del Sud i Taiwan.

Malgrat aquestes circumstancies, considerem Orient en bloc,
amb ’addicio de UIndia, perque U’evolucio cultural que s’ha realitzat
en Uentorn de Xina i Japd, —i la de ’i